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  مدخل مفاه�مي : المحاضرة الأولى*

التي  الإسلاميوثمرة اجتهادات العقل  الإسلام�ة�مثل علم الكلام لبنة من لبنات الثقافة  

في  تهد نشأتحدّ  .في بناء صرحها المعرفي، الف�ر� والعقد� الإسلام�ةبها الحضارة  امتازت

لات الدین�ة قد ظهرت قبل ذلك وإن �انت المش� .بدا�ة القرن الثاني للهجرة على ید المعتزلة

نصف قرن من الزمان، حینما وقع الجدل حول مش�لة مرتكب الكبیرة ومش�لة القدر، مما �م�ن ب

   .1اعت�اره إرهاصا م��را لعلم الكلام

  :وتعر�فه ة علم الكلامتسم�.1

قبل أن تطل� تسم�ة علم الكلام على هذا العلم �انت م�احثه مندرجة في م�احث الفقه 

ال�حث في الدین �أح�امه �سمى فقها، ثم خص ال�حث في العقائد �اسم الفقه الأكبر من  و�ان

وخُصَّ ال�حث في الأح�ام الفقه�ة وهي  ،"الفقه الأكبر"ینسب له �تاب الذ� طرف أبي حن�فة 

العر��ة، اختص  الإسلام�ةعلم أصلي نشأ في البیئة  �عتبر علم الكلام. 2الفروع �اسم الفقه

لفقه ل اقر�ن مما دفع ال�عض إلى عدهها، موإ�طال أدلة خصو  الإسلام�ةاد� العقیدة بإث�ات م�

فالمتكلم �شتغل �الإث�ات العقلي للأصول الشرع�ة التي �ستن�� منها الفق�ه أح�امه  .له وم�ملا

     .3وفتاو�ه

�قول ) 833-218/813-198(تسم�ة علم الكلام في عصر المأمون  ظهرت

ثم طالع �عد ذلك شیوخ المعتزلة �تب الفلاسفة حین فسرت : "علي الشابينقلا عن  الشهرستاني

نط� وأفردتها فنا من فنون مالجدل الفلسفي أو ال؛ أ�ام المأمون فخلطت مناهجها �مناهج الكلام

وأفاد أن سبب هذه التسم�ة إما لأن أظهر مسألة تكلموا فیها وتقاتلوا علیها هي مسألة " العلم

والمنط� والكلام  ،نط�مهم �الملتهم الفلاسفة في تسمیتهم فنا من فنون علالكلام وإما لمقاب

على الكلام في الشرع�ات  التي یورثها قدرةال ووجهة نظر أخر� أعزت التسم�ة إلى. 4مترادفان

ما اكتساه موضوع الكلام الإلهي إلى من هذه الرؤ� جم�عا ف�عود  حأما المرج .5ومع الخصم

                                                           
   ، دار المعرفة الجامعية، بيروت)محاولة لتقويم علم الكلام وتجديده(عباس محمد حسن سليمان، الصلة بين علم الكلام والفلسفة في الفكر الإسلامي  - 1

  .11، ص1998 ،)ط(د
  .10، ص2002، 1الإسلامي، بيروت، ط علم الكلام والفلسفة، دار المدارفي علي الشابي، مباحث  -  2
  .142، 141صص ،1993، 2المكز الثقافي العربي، المغرب، ط ،، تجديد المنهج في تقويم التراثطهعبد الرحمن  -  3
  .11، 10ص  ص ،المرجع الأسبق -  4
  09، ص)ط، س(الأيجي عبد الرحمن بن أحمد، المواقف في علم الكلام، عالم الكتب، بيروت، د -  5
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ولكون صفة الكلام من أكثر الصفات  ،ه أص�ح الموضوع الأول للعلممن اهتمام إلى درجة أن

و�متعض حسن حنفي من تسم�ة العلم �اسم موضوع واحد فق� من الموضوعات . المتنازع علیها

" الكلام"والحق�قة أن اعت�ار : "بهذا الخصوص المتعددة والمهمة للعلم عدا مسألة الكلام، �قول

فالكلام أحد موضوعات العلم ول�س موضوعه  ،العلم ذاتهموضوعا للعلم تجاوز عن موضوع 

 .ولا �م�ن أخذ أحد أجزائه واعت�اره موضوع العلم �له وهو التوحید أو العقائد أو الدین .الأوحد

 ومن . 1"ذاته موضوع جزئي من موضوع أشمل وأعم وهو موضوع الصفات" الكلام"�ما أن 

؛ أصول الدین �اعت�ار 2علم النظر والاستدلال، و أصول الدین :لعلم الكلام ةیدعدالسم�ات الت

الإ�مان �ا� تعالى  تشمل أصول الدینو  .الموضوع أما النظر والاستدلال فتأس�سا على المنهج

، وصفاته وأفعاله، والإ�مان �الوحي وإرسال الله تعالى للرسل والإ�مان �ال�عث، والثواب هووحدانیت

دین الأح�ام الأصول�ة أو الاعتقاد�ة، في مقابل علم الفقه ومتعل� أصول ال. والعقاب في الآخرة

  .الذ� یتعل� �الأح�ام  العمل�ة

هو  هماعنصر مشترك بینیتقاطع علم أصول الدین وعلم الفقه في نظر حسن حنفي في 

وفي  .التأصیل وهو ال�حث عن الأسس النظر�ة التي �قوم علیها العلم �معنى آخر؛ "الأصل"

لیها بناء الواقع وإلا �انت مجرد افتراضات نظر�ة لا أساس لها في العقل ولا الوقت ذاته �قوم ع

والتأصیل هو ال�حث عن الم�اد� الأولى للعلم وهي في نفس الوقت القوانین التي  .في الواقع

 .3ین عند القدماء، علاقة أصول النظر �أصول العملموالعلاقة بین العل .تتح�م في بناء العلم

ذا الطرح أن الإنفصال بین الحقلین المعرفیین للأصول والفروع من المفروض ما نستشفه من ه

أن ��ون تقس�ما إجرائ�ا  لا فعل�ا بإحداث قط�عة تامة بین العلمین و�أنه لا توجد أ� علاقة بین 

  . مضامین و أهداف العلمین

والفعل في وهو إث�ات الوحدة � في الذات "تسمیته �علم التوحید  إلى أهم أجزائه  تعود

وهذا المطلب �ان الغا�ة العظمى  .خل� الأكوان وأنه وحده مرجع �ل �ون ومنتهى �ل قصد

اسم " التوحید"وحینما �قرن �اسم  4."�ما تشهد �ه آ�ات الكتاب العز�ز) ص(من �عثة النبي 

                                                           
  . 53، ص1998، 1، المقدمات النظرية، دار التنوير، بيروت، ط1نفي حسن ، التراث والتجديد من العقيدة إلى الثورة، جح -  1
 1998، 1الشارقة، ط  مة للكتابعامطابع الهيئة المصرية ال ،د وآخرونيورشخإبراهيم زكي : تر،8عارف الإسلامية، ججي، بريل، موجز دائرة الم.أ - 2

  .2390ص
  .  59، صجع الأسبقالمر  -  3
  . 13، ص2005، )ط( ، رسالة التوحيد، مطابع الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، دمحمدعبده  -  4
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وهو من أشرف موضوعات العلم، ولأن " علم التوحید والصفات"��ون اسم العلم " الصفات"

والحق�قة أن موضوع الذات والصفات عند القدماء هو لب  .هي لب عقیدة التوحید الصفات

إضافة إلى اهتمام العلم بنفي ما �ستحیل . 1التوحید ووصف الذات الكاملة وأوصافها المطلقة

على الذات الإله�ة من صفات تضاد صفات الكمال، وعرض ما یجوز علیها من أفعال لأن 

  . لأنها واج�ة، وما �ان واج�ا لا یخضع إلا للوجوب الجواز لا �قع على الصفات

هو علم یتضمن : " )م1406-1332(لعلم الكلام تعر�فات عدیدة منها تعر�ف ابن خلدون 

الحجاج عن العقائد الإ�مان�ة �الأدلة العقل�ة، والرد على المبتدعة المنحرفین في الاعتقادات عن 

في التعر�ف إشارة واضحة إلى . 2"ان�ة هو التوحیدوسر العقائد الإ�م .مذاهب السلف وأهل السنة

حف� عقیدة أهل السنة "الغا�ة من علم الكلام الدفاع عن العقیدة �الحجج العقل�ة ومقصوده أن 

ب�ان ��ف�ة الاستدلال على "في  علم الكلام أ�ضا �تمثلو  .3"وحراستها عن تشو�ش أهل البدعة

ئع علیها، أو الاستدلال على عقائد وشرائع تحصیل عقائد صح�حة جازمة بترتیب صحة الشرا

  .4"مخصوصة

إلى النظر العقلي الذ� �قوم عل�ه ال�حث الكلامي أساسا  �شیر التحدید الموسوعي الأخیر      

علیها من شرائع �طر��  بنىوما ی تصد�قا، الإ�مان تي یجمع شملهافي معرفة عقائد التوحید ال

  . الاستدلال العقلي

تعر�ف عر�فات التي ص�غت  للدلالة على معنى ومنهج وهدف علم الكلام ومن بین أهم الت

إیراد الحجج ودفع بدر معه على إث�ات العقائد الدین�ة ت�ق الكلام علم": )هـ756ت(الأیجي 

والمراد �العقائد ما �قصد �ه نفس الاعتقاد دون العمل، والدین�ة المنسو�ة إلى دین محمد  .الش�ه

في تحدید الأیجي لعلم الكلام إن  .5"طأناه لا نحرجه من علماء الكلامفإن الخصم وإن خ .)ص(

علیها الإ�مان الذ� لا �شتر� معه  ىفي أصول الدین التي یبن ض�� لموضوع العلم المتمثل

تحدید الدور الذ� اضطلع �ه علم الكلام دفاعا عن العقیدة  �النس�ة للأیجي، إضافة إلىالعمل 

                                                           
  .     63، صوالتجديد من العقيدة إلى الثورةحنفي حسن ، التراث  -  1
    .467، ص2007، )ط(دار الفكر، بيروت، د ،لمقدمةا، عبد الرحمنابن خلدون  -  2
  .    115، ص2010، 1المعاصر، الدار العربية للعلوم، بيروت، ط وير والعقلانية في الفكر العربيف بن عدي، أسئلة التنيوس -  3
  .   841، ص1998، 1يروت، طب، مكتبة لبنان �شرون، 1لكلام الإسلامي، جسميح دغيم، موسوعة مصطلحات علم ا -  4
  .   07، صكلامال في علم قفايجي عبد الرحمن بن أحمد ، المو الأ -  5
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ل الكلام ت�حث في طرق إث�ات أصول الدین ئفمسا. اخصومه دحضبإث�ات أصولها و 

  . یدة لل�قین بهافالإسلامي �الأدلة الم

على هذا النحو، �ضطلع علم الكلام ب�حث ودراسة مسائل العقیدة الإسلام�ة الحقة بإیراد 

إث�ات ب  تهاالأدلة وعرض الحجج على إث�اتها، ومناقشة الأقوال والآراء المخالفة لها ومحاكمة أدل

     .1ار حولها ودفعها �الحجة والبرهانثنقد الشبهات التي تمع  هان�طلا

العلم الذ� یختص بدفع �أنه یجوز تعر�ف علم الكلام  )  -1944(یر� طه عبد الرحمن

جان�ه التأس�سي أو الإث�اتي لم ینشأ و�تطور إلا  أن إذ .دةیالاعتراضات على أصول العق

علم الكلام هو العلم الذ� أظهر قدرة ما �عني أن  .لنقد��الاستناد إلى جان�ه الإ�طالي أو ا

تداخل�ة قل نظیرها في الممارسة التراث�ة فقد تداخل مع العلوم المنقولة نحو الإله�ات والمنط� 

سائل مالطر�� لها للخوض في  هفتح من حیث فعلم الكلام مشارك وخادم للإله�ات. 2والأخلاق

 الاله�ات نتتعا�ما اس .وأمدها بوسائل ال�حث فیها ،معادة مثل مسألة النبوة ومسألة الله�إ

   .3على توض�ح مقولاتها الفلسف�ة وتقر�ب قضا�ا العقل علم الكلام �أدوات

   :موضوعه. 2

 سنعمل على ض�� موضوع علم الكلام من خلال �عض تعر�فات العلماء له؛ �شمل

ی�حث ف�ه عن صفاته وأفعاله في  إذ ؛ذات الله تعالى" :عند الأیجي  -مثلا-موضوع علم الكلام

ث الرسول، ونصب الإمام  عالدن�ا �حدوث العالم، وفي الآخرة �الحشر، وأح�امه فیهما ��

إن �ل ما ذ�ر في التعر�ف تفص�لا  متعل� �العقائد في الألوه�ة والر�و��ة   4"والثواب والعقاب

التوحید علم ی�حث ف�ه "  ) :1905-1849(والرسل؛ دلیل ذلك التعر�ف الذ� قدمه محمد عبده

 ىوصف �ه، وما یجوز أن ینفیوجود الله، وما یجب أن یثبت له من صفات وما یجوز أن عن 

عنه، وعن الرسل لإث�ات رسالتهم، وما یجب أن ��ونوا عل�ه، وما یجوز أن ینسب إلیهم وما 

و مجال ال�حث ه ل��ون بذلك  تقر�ر العقائد و��ان ما جاء في النبوات ،5"�متنع أن یلح� بهم

  .عند علماء الكلام

                                                           
  .    09، ص1988، )ط(مطبوعات، سور�، دللخلاصة علم الكلام، دار التعارف الفضلي عبد الهادي ،  -  1
  . 142تجديد المنهج في تقويم التراث، ص، طه عبد الرحمن  -  2
  .   142، صالمرجع نفسه -  3
  .  07، المواقف في علم الكلام، ص عبد الرحمن بن أحمد يجيالأ -  4
  . 13عبده محمد ، رسالة التوحيد، ص -  5
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المعلوم ":موضوع علم الكلام في  ) 2002-1917(� و في حین �حصر عبد الرحمن بد

ما إ: وذلك لأن مسائل هذا العلم .�عیدا وأمن حیث أن یتعل� �ه إث�ات العقائد الدین�ة تعلقا قر��ا 

تلك العقائد �تر�ب الأجسام  عقائد دین�ة �إث�ات القدم والوحدة للصانع وإما قضا�ا تتوقف علیها

والشامل لموضوعات  .و�ون صفاته تعالى متعددة موجودة في ذاته.) .(.من الجواهر الفردة 

یلمع التعر�ف إلى حاجة علم . 1"هذه المسائل هو المعلوم المتناول للموجود والمعدوم والحال

مسائل العقیدة و�ناء  الكلام للطر�قة الفلسف�ة المجردة واست�عارته لمصطلحاتها في ص�اغته

  . الأدلة العقل�ة علیها

على هذا النحو، �ص�ح موضوع التوحید  لب علم الكلام، أعطاه اسمه فأص�ح التوحید هو 

حیث  .التوحید �موضوع أول تفترق ف�ه الفرق وتجتمع�ظهر  الفرق �تب وفي  .علم التوحید

الأخر� مرت�طة �ه دون تفصیل بدأت �تب العقائد المتقدمة �التوحید، و�انت �ل الموضوعات 

و�أن التوحید هو المحور الذ� حوله تدور �ل الموضوعات  ؛أو تقس�م لموضوعات جدیدة

     .2الأخر� 

من حیث أنه یت�ح للإنسان معرفة الحجج  نظر�  .علم الكلام، علم نظر� وعملي معا �عتبر

إلا أن الأمر لا ینتهي  .ة العقل�ة، ف�قدم دعائم هذه العقائد من الجهالعقل�ة لتأكید عقائده الدین�ة

عند هذا الحد لأنه �ستخدم هذه الحجج للدفاع عن دینه ضد خصومه من أصحاب الد�انات 

و�دافع عن وجهة نظره وتصوره الخاص ضد التصورات الدین�ة الأخر� من أهل ملته  .الأخر� 

   .3عمل�ةته الفائد في هذا الجانب تتجلى و 

  : همنهج. 3

، م على منهج المناظرة الجدلي الجامع بین أصول النقل وم�اد� العقلالكلاعتمد علم �

لي مثلما دلم �أخذ أ� مجال علمي إسلامي �منهج المناظرة الج" :أنه طه عبد الرحمن حیث یر� 

أخذ �ه علم الكلام هذا العلم الذ� قام على تواجه العقائد، سواء بین أصحاب الملة الواحدة أو 

أح� أن  –لهذا السبب �ان علم الكلام عند طه عبد الرحمن . 4"لفةبین أصحاب الملل المخت

                                                           
     .09ص، 1977دار العلم للملايين، بيروت، دط  ،ينبدوي عبد الرحمن ، مذاهب الإسلامي -  1
  .   05، ص1988، 1، دار التنوير، بيروت، ط)التوحيد(، الإنسان الكامل 2حنفي حسن ، من العقيدة إلى الثورة، ج -  2
  .    29، ص1997، 1كلامي عند ابن خلدون، المؤسسة الجامعية للدراسات، بيروت، طمنى أحمد أبو زيد، الفكر ال -  3
  .    70ص ، 2000 ،1ط المغرب،في أصول الحوار وتجديد علم الكلام، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ،طهعبد الرحمن  -  4

Remove Watermark
Wondershare
PDFelement

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5239&m=db


12 

 

أو المتكلم هو من " من أن یدعى �اسم آخر ف��ون رجل الكلام" علم المناظرة العقد�"یدعى 

     :تتمثل في الآتي الشرو�من توفرت �ه جملة  

المحمد�ة تسل�م  اعتقاده في التسل�م �ما ورد في �تاب الله والسنة �قوم: معتقدا أن ��ون  -1

  .الم�لف من لدن الشرع

النظر هو طلب الف�ر لشيء مخصوص، وعل�ه �ان طلب المتكلم تعقل : ناظرا ��ون  أن -2

   .أصول العقیدة وتعقیلها �ان �سلك سبل الاستدلال والإقناع

مقام : نه لا خطاب إلا بین اثنین لكل منهما مقامانأمقتضى المحاورة : محاوراأن ��ون  -3

طلعه من تما نسإن . 1وظ�فة العارض ووظ�فة المعترض: اطب ومقام المخاطب ووظ�فتانالمخ

، أن المقدمات الكلام�ة الأول�ة مقدمات �قین�ة مصدرها الإ�مان نصا سا�قة الذ�رجملة الشرو� 

القضا�ا  ةعقلن تأتي الخطوة الثان�ة وهيبرهن بل یؤمن ثم یشك تم �وشرعا، فالمتكلم لا 

المسائل الدین�ة �طرق �اب النظر للاستدلال  نةوفي سع�ه لعقل. ن�ة التي آمن بهاوالمسائل الدی

  .والإقناع

خاصة  فئة�ن أن تجتمع إلا في مإن الشرو� التي خصها طه عبد الرحمن �المتكلم لا � 

حاد من أول�ائه العقل �رامة لا یخص الله بها إلا الآنور لأن ":من الناس، لا في جم�عهم 

الخل� القصور والإهمال، فهم لقصورهم لا یدر�ون براهین العقول �ما لا تدرك  والغالب على

  .2"بهم العلوم �ما تضر ر�اح الورد �الجعل وهؤلاء تضرّ  .ار الخفاف�شصالشمس أ�

عرض دعو� و�سمى الادعاء وعرض دلیل على : و�شتر� في المناظرة أن تتوفر على

و�نتظم  .3على هذه الدعو� و�طل� عل�ه المنع واعتراض، الدعو� و�سمى التدلیل أو الإث�ات

)   -1935(أما حسن حنفي . هذا الطرح في طرق استدلال�ة تمتاز �التجر�د والدقة والعم�

یجابي وهو إث�ات صحة العقائد الدین�ة �الأدلة إالأول ":مزدوج منهج ف�قرر أن المنهج الكلامي، 

و�صطلح على المنهج . 4"�ه المعارضینوالثاني سلبي وهو دفع حجج الخصوم، وش .ال�قین�ة

  . المنهج الدفاعي�الأول �المنهج الإ�ماني وعلى الثاني 

                                                           
  .71، صالمرجع السابق -  1
  .  20، ص2003، 1دار قتيبة، سور�، ط إنصاف رمضان،:تح ،اد، الاقتصاد في الاعتقأبو حامدالغزالي  -  2
  .    75، صالمرجع الأسبق -  3
  .    34، المقدمات النظرية، ص1حنفي حسن ، من التراث والتجديد، من العقيدة إلى الثورة، ج -  4
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لأن الدفاع أحد المهام الجزئ�ة  .نستغرب اعت�ار أحد مهام علم الكلام منهجا له ،في واقع الحال

بل ) يالمنهج الدفاع(أمر آخر لا یوجد منهج �سمى  .للعلم لا المهمة الوحیدة المناطة �ه فق�

" الدفاع"الكلام�ة لتحق� الغا�ة منها وهي  هناك طرق وآل�ات وأدوات معرف�ة تحصل بها المعرفة

إلى التهاو�  واهدفعت بدع لخصمالنتیجة المفحمة ل بل لا أن الآل�ات والأدوات هي الدفاع�ة

  .عن العقیدة الدفاعللمتكلم حق� فتتوالتراجع  

  :فائدته. 4

، نرصد آراء المشیدین �ه و�فائدته الجلیلة لهبین مؤ�د ورافض  مكلاإذ تت�این ق�مة علم ال 

وفي نظرنا هذا �فا�ة، لا لإلغاء وجهة النظر المعاكسة، بل لأن المقام لا یتسع لذلك في هذا 

في  )م950-847(ي نصر الفارابيبنذ�ر على سبیل المثال لا الحصر ق�مته عند أ .المقال

لإنسان على نصرة الآراء والأفعال المحدودة التي  صرح بها صناعة الكلام �قتدر بها ا:" قوله

غا�ة علم الكلام تقوم على نصرة العقیدة . 1"واضع الملة وتز�یف �ل ما خالفها �الأقاو�ل

الإسلام�ة دون ذ�ر للتمییز بین الفرق الإسلام�ة، �ما هو الحال عند ابن خلدون الذ� حصر 

  .هل السنةالاعتقادات الصح�حة على مذهب السلف وأ 

إرشاد و الإ�قان  التقلید إلى ذروة ض�ضتتجلى فائدة علم الكلام عند الأیجي في الترقي من ح 

حف� قواعد الدین عن إضافة إلى  ؛المسترشدین بإ�ضاح الحجج وإلزام المعاندین بإقامة الحجة

أخذها أساسها وإل�ه یؤول  لأنهعل�ه العلوم الشرع�ة  ىیبن �ما .أن تزلزلها ش�ه الم�طلین

. 2بها یرجى قبول العمل التي صحة الن�ة والاعتقادو�فضل علم الكلام تحصل  .واقت�اسها

جمعت فوائد علم الكلام حسب وجهة نظر الأیجي بین الإ�مان الصح�ح الذ� �قوم على النظر 

م ز�ادة على أن العلوم الشرع�ة تقو . العقلي لا التقلید، وحف� العقیدة وتحصینها �الأدلة العقل�ة

   .على أصول الدین، فإن هذا الأخیر یؤطر للجانب العملي في ح�اة المؤمنین

وجملة الفوائد هذه إنما تكون �الصنعة الكلام�ة التي تقوم على المناظرة العقد�ة لحف� الأح�ام 

  .3الإ�مان�ة الح� التي استدل لها مما یرد علیها من معارضات وممانعات

                                                           
      .86، ص1996، 1، إحصاء العلوم، دار مكتبة الهلال، بيروت، طأبو نصرالفارابي  -  1
  .  08الأيجي عبد الرحمن بن احمد ، المواقف غي علم الكلام، ص -  2
  .   115يوسف بن عدي، أسئلة التنوير والعقلانية في الفكر العربي المعاصر، ص -  3
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حاب الد�انات الشرق�ة القد�مة أو أصحاب الد�انات ترد المعارضات والممانعات من أص

 � رد دعاو بالكلام للدفاع عن العقیدة الإسلام�ة  اءعلم فینبر�  .�الیهود�ة والمس�ح�ة السماو�ة

و�ض أدلتهم و��ان �طلانها، وذلك عن طر�� إیراد الأدلة العقل�ة التي قبت"الخصوم المن�ر�ن لها 

على الش�ه التي یوردها أصحاب تلك الد�انات على العقیدة  وأ�ضا الرد ،تبین تفاهتها وسقوطها

و�هذا �ان لعلم الكلام دورا إیجاب�ا في إث�ات صحة العقیدة �العقل ودورا دفاع�ا �قوم  .الإسلام�ة

ولقد تلازم الدوران عبر مراحل نشأة علم الكلام . �الدفاع عن العقیدة ضد الخصوم المن�ر�ن لها

ن مهمة علم الكلام �انت دفاع�ة فق� ولم یهتم بتوض�ح أذ�ر �وتطوره ول�س صح�حا ما ی

فالدراسات الكلام�ة أثبتت العقیدة الإسلام�ة ودافعت عنها �ص�غة عقل�ة ضد .1"العقیدة وشرحها

  . المخالفین لها �الدلیل والحجة، وإ�طال الشبهات التي تثار حول قواعد العقائد

فهو علم آلي، إذ  ،الكلام إلى آلي ومقصد� في هذا الس�اق، �مفصل طه عبد الرحمن علم

 .دعاءا واعتراضا فیرتب وظائفها و�حدد شرائطها و�ضع قواعدهاای�حث في الآلة الحجاج�ة، 

فع بهذا ال�حث �ل علم یخوض في القضا�ا التداول�ة �علم اللغة وعلم الفقه وعلم الأصول تفین

قد�ة وقضا�ا عقل�ة بینت فیها وهو من جهة ثان�ة علم مقصد�، إذ �شتمل على مقدمات ع

إن القول �آل�ة علم الكلام یجعل العلوم الأخر� تفید . �2التقر�ر والإث�ات أو �النقض والإ�طال

منه �اللغة والفقه والأصول، بذلك لا تنحصر فائدته في النظر العقد� فق� بل تتعداه إلى غیره 

  .من التخصصات

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
  .     12، ص1995، 2القاهرة، ط ،مدخل ودراسة، مكتبة وهبة... علي عبد الفتاح المغربي، الفرق الإسلامية الكلامية  -  1
  .    146حمن طه ، تجديد المنهج في تقويم التراث، صعبد الر  -  2
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  لم الكلام والفرق الإسلام�ةشأة ععوامل ن: المحاضرة الثان�ة*

  : علم الكلام أس�اب ظهور .1 

سنحاول . تعددت أس�اب نشؤ علم الكلام وت�اینت بین مقتض�ات داخل�ة وأخر� خارج�ة

  . الداخلي والخارجي:أن نذ�ر أهم النقا�  �النس�ة لكلا العاملین

 :العوامل الداخل�ة -1.1

 كلام القرآن الكر�م؛ مما أد� إلى القولمن الأس�اب الرئ�سة التي �عز� إلیها ظهور علم ال 

لو �ان فیهما آلهة إلا الله : "ن الكلام في أصول التوحید مأخوذ من الكتاب، قال الله تعالىأ

له، و�لام المتكلمین في الحجاج  كعلى الحجة �أنه واحد لا شر�:" تدل الآ�ة الكر�مة " اتلفسد

ل�س هذا فق�، بل إن �لام ، 1"ى هذه الآ�ةفي التوحید �التمانع والتغالب، فإنما مرجعه إل

المتكلمین في توحید الله إنما یرجع إلى الآ�ات القرآن�ة، و�ذلك سائر الكلام في تفصیل فروع 

المرجع الأساسي  �مثل ما �عني أن النص القرآني؛ التوحید والعدل إنما هو مأخوذ من القرآن

 نهج الكلامي خاصة دلیل التمانع والتغالباستقى منه المتكلمون المعارف الكلام�ة والم الذ�

   .ودلیل حدوث العالم

سهل �نشأة علم الكلام إلى القرآن لاحتوائه على آ�ات مح�مات  أ�ضا �عزو ابن خلدون  

لاف، أكثر مثارها تخالا �انت أس�ابلذلك  .فهمها وأخر متشابهات یلت�س معناها على القار� 

. 2تلاف والتناظر والاستدلال �العقل ز�ادة إلى النقلمما دعا إلى الاخ اتالمتشابه الآ� من 

لا یتعارض النظر  شرع�ا ومعرف�ا. منهاجا وموضوعا إذن علم الكلام وجدا منطلقا له من القرآن

مع الإ�مان وفي القرآن آ�ات �ثیرة تحت المسلمین على النظر في ملكوت السموات والأرض 

در�و حق�قة موجود واحد مطل� لامتناه في الوجود في �ل ماهو موجود لی وأن یتف�روا و�تدبروا

   ": ، �قول تعالى�فتقر له �ل ما هو موجود             

   " :وقوله أ�ضا). 11:" النحل"(             )" 12النحل(،"  

  )"73 ال�قرة(.                

                                                           
1
  .89هـ، ص1344، 2في علم الكلام، مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية، الهند، ط في استحسان الخوض ، رسالةأبو الحسنالأشعري  - 

   .172، ص1الفاخوري حنا ، خليل الجر، �ريخ الفلسفة العربية، ج -  2
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) ص(طه عبد الرحمن نشأة علم الكلام �ظهور أول مسألة خلاف�ة �عد وفاة الرسول  �حدد

   1.تتلوها في الظهور مسألة القضاء والقدر ثم مسألة التوحید والوحي ؛ةخلافوهي ال

الخوارج والش�عة فظهر  �انت البدا�ة الفعل�ة للافتراق في الأمة �عد واقعة التح��م �ظهور

بجانب التكفیر مسألة القدر التي قال بها معبد الجهني في آخر القرن الأول، و�ثر الكلام 

إن مجموع الأس�اب الداخل�ة تؤ�د على أن علم . 2حولهما في آخر عهد علي بن أبي طالب

التي دعت إلى  الكلام علم أصیل ولید العقل الإسلامي والظروف الاجتماع�ة والس�اس�ة والعقد�ة

ونستقر�ء من هذا الأمر أ�ضا ملحوظة مهمة . تش�ل مسائله الجزئ�ة أولا، ثم موضوعه فمنهجه

جدا تتمثل في أن العقل الإسلامي �ان ولادا  ومنتجا للعلوم والمعارف حینها، حیث أن 

فما . هالمستجدات والمتغیرات التي واجهته �النقد والمعارضة أبدع لمواجهتها علما قائما بذات

أحوج المجتمع الإسلامي في الوقت الراهن لعلم �لام جدید تنصهر ف�ه �ومة المشاكل التي 

                                      . أضحت عائقا ا�ست�مولوج�ا �حول بینه و�ین هو�ته، بینه و�ین العلوم

  :العوامل الخارج�ة - 2.1 

ختلفة دعت الضرورة إلى مواجهتها، تمثل المقتضى الخارجي في ظهور أنساق عقد�ة م 

وانتشار الفلسفات .. يبئ�النس� العقد� الیهود� والنس� العقد� النصراني والنس� العقد� الصا

�ان للتأثیر الأجنبي من خلال  .3"الیونان�ة وغیر الیونان�ة في المجال التداولي الإسلامي العر�ي

یر �عض ثلمجتمع الإسلامي أن تافئات  الثقافات الوافدة والتي استطاعت أن تترسب إلى �عض

 طرفهم من یالأمر الذ� استلزم الرد عل .المسائل والمواض�ع التي تطعن في الدین الجدید

  .المتكلمین حفاظا ودفاعا عن الدین الإسلامي

إذ �ان �عض الذین أسلموا من  ؛�عتبر التأثیر الأجنبي من أس�اب الاختلاف بین المسلمین

فأثاروا ":قد�مة �ف�رون في الحقائ� الإسلام�ة انطلاقا من اعتقاداتهم القد�مةأصحاب الد�انات ال

        .4"أهي شيء غیر الذات أم هي والذات وشيء واحد ؛الكلام في الجبر والاخت�ار، وصفات الله

                                                           
   .  144د المنهج في تقويم التراث، ص، تجديطهعبد الرحمن  -  1
ص  هـ4،1420ة العالمية للطباعة، الر�ض،ط، دار الندو 2إبراهيم بن حمد القعيد وآخرون، الموسوعة المسيرة في الأد�ن والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ج -  2

  .        48، 47ص
  .115اصر، صيوسف بن عدي، أسئلة التنوير والعقلانية في الفكر العربي المع -  3
           .13، ص)س.ط(، �ريخ المذاهب الإسلامية في السياسة والعقائد و�ريخ المذاهب الفقهية، دار الفكر العربي، القاهرة، دمحمدأبو زهرة  -  4
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انطلاقا من هذا، س�مثل الصراع الف�ر� والعقد� بین المسلمین وغیرهم من أصحاب 

تبین أمرها نل الحاسم في نشأة وتحدید جملة من موضوعات علم الكلام الد�انات الأخر� العام

   :في ما �أتي ذ�ره

یرت مسألة التنز�ه والتشب�ه �فعل الصراع الف�ر� بین ثأ :الإسلام والیهود�ة الاختلاف بین -1

فهو في الد�انة الیهود�ة  .ن مفهوم التوحید مت�این في العقیدتینلأ الف�ر الإسلامي والیهود�

مفهوم التوحید في الدین الإسلامي مفهوم �قوم على  حین أنفي . 1صور الله على ش�ل �شر� �

والمجسمة من المسلمین �المیل إلى  بهةو�هذا الصدد اتهمت فرق المش. لذات الإله�ةاتنز�ه 

  .  2الیهود�ة أو التأثیر بها

صمة الأنب�اء إذ خ الشرائع، وعسومن المسائل مثار الجدل بین الد�انتین مسألة إم�ان ن

والإسلام یوجب  ،لأنب�اء الك�ائر والرذائللو�نسبون  .والإسلام �قره خالیهود ین�رون النس

لناس وأفعالهم أسوة یجب الاقتداء بها لفهم قدوة  .اللهعصمتهم لأنهم محمیون عن المعاصي من 

بهذا الشأن وأكثر تفص�لا  .لذلك لا �ح� منهم فعل النقائص التي تجعل من المعاصي طاعات

  .جوهر تحدیدا العقائد في الرسل الم�حث الثاني من الفصل الرا�ع نقف عل�ه في

نشأ صراع بین الإسلام والنصران�ة حول إنسان�ة المس�ح : بین الإسلام والمس�ح�ةالاختلاف  -2

وصف القرآن . موقفا حاسما تجاه الاعتقاد �ألوه�ة المس�ح وصل�هاتخذ الإسلام ف .أو أولهیته

 –المعتزلة خصوصا  –مس�ح �أنه �لمة الله ولم یوصف بذلك نبي آخر، وقد دلل المتكلمون ال

فهي لا تنطو� �حال ما على " ةلمالك"ایر تماما لما �فهمه المس�حیون من غعلى معنى م

  .  3الألوه�ة أو الأزل�ة ولا تتضمن وجودا المس�ح سا�قا على مولده

اطرة والملكان�ة سعاق�ة، الن�ثلاثة فرق �بر� هي ال �ان الصراع في المس�ح�ة على أشده بین

�ل واحدة من هذه الفرق تختلف وجهة نظرها في طب�عة المس�ح وعلاقته �ا� عن وجهة نظر 

إلا أن یتسلحوا �حجج المنط� ومصطلحات الفلسفة  المتكلمینفما �ان على . الفرقة الأخر� 

المعتزلة القول �حدوث الكلام  تالمس�حي تبن ولمواجهة الف�ر ،4لمواجهة �ل مذهب وفقا لعقیدته

.                         الاعتقاد �ألوه�ة المس�ح لأنه �لمة الله: ما وقع في المس�ح�ة لیتفادو حدوثالإلهي، 

                                                           
  .    40، ص1أحمد محمود صبحي، في علم الكلام، ج -  1
  .  42ص المرجع نفسه، -  2
  . 53، صالمرجع نفسه -  3
  . 56، صسهالمرجع نف -  4
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�ة تدشاة، الزر �نو ا، المالمزد��ة: صد� للت�ارات العات�ة ومقاومتها، مثلت�انت الحاجة في ال

والبراهمة، والبوذ�ة وغیرها من الد�انات الوضع�ة من أهم العوامل التي ساعدت عل  .هایوالرد عل

لأن المنهج الكلامي اختلف من فرقة إلى  ؛بلورة مواض�ع ومناهج الفرق الكلام�ة الإسلام�ة

  .  راتي لعلم الكلامالطا�ع المناظ علىأخر� حسب التمذهب والتوجه الف�ر� مع المحافظة 

  ):الجهم�ة، المعتزلة، الخوارج، والمرجئة(نشاة الفرق الكلام�ة  .2

إن العوامل التي أدت إلى ظهور الفرق الكلام�ة هي نفس العوامل التي �انت سب�ا في 

  .نشأة حر�ة علم الكلام الإسلامي �صفة عامة

؛ اخذ معظم أرائه عن الجعد نس�ة إلى الجهم بن صفوان أول من قال �الجبر: الجهم�ة -1.2

والكفر هو الجهل �ا� . الإ�مان هو المعرفة �ا� فق�: ه، قال100بن درهم واظهر مذه�ه سنة 

  1.فق� وقال �التنز�ه المطل� وامتنع أن �صف الله �شيء

شیخ المعتزلة الأول خالف ) م749 -699(سموا �ذلك لان واصل بن عطاء : المعتزلة -2.2

ل�صر� في الرأ� في أمر السلم مرتكب الكبیرة، وقضى واصل �أنه في منزلة أستاذه الحسن ا

بین منزلتین فلا هو ��افر ولا هو �المؤمن وقام وأصحا�ه إلى اسطوانة �المسجد، فقال الحسن 

   2".اعتزل عنا واصل: "ال�صر� 

�ك ولهم أصول خمسة یجمعون علیها، هي التوحید؛ وهو توحید الذات وتنز�ه الله عن الشر 

أما العدل �عني عندهم أن الله تعالى لا �فعل إلا ما �حسن . ولا یتحق� ذلك إلا بنفي الصفات

أما الوعد فهو �ل خب یتضمن النفع للغیر ودفع الضرر . منه مما �قبله العقل و�ستحسنه

والمنزلة بین . عنهم، والوعید هو �ل خبر یتضمن إ�صال الضرر للغیر أو تفو�ت النفع له

ن مفادها أن العاصي ل�س ��افر ولا �مؤمن، والأمر �المعروف والنهي عن المن�ر، المنزلتی

  3.فرض عین عند المعتزلة على جم�ع المسلمین

هم الذین خرجوا على علي بن أبي طالب في حرب صفین، منهم الاشعث بن : الخوارج -3.2

م إذا �فر �فرت قالوا إن الإما 4.ق�س، ومسعود بن فد�ي التم�مي وز�د بن حصین الطائي

                                                           
  .476، ص 01عبد المنعم الحفني، موسوعة الفلسفة والفلاسفة، ج  -1

  .1327، ص 02عبد المنعم الحفني، موسوعة الفلسفة والفلاسفة، ج  -2

  .1329ص المرجع نفسه،  -3

  .170علي عبد الفتاح المغربي، الفرق الكلامية الإسلامية، ص  -4
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الرع�ة، الغائب منهم والشاهد وأوجبوا قتاله وتوق�ع الحد عل�ه وعلى من رضى �ح�مه أو طعن 

  1.في دین الخوارج

القائلون بتأخیر العمل عن الن�ة، أ� یؤخرونه في الرت�ة عنها وعن الاعتقاد، : المرجئة -4.2

  2.ة �ما لا تنفع مع الكفر طاعةمن ارجأ أ� آخر، أو لأنهم �قولون لا تضر مع الإ�مان معص�

  مش�لات الجبر والاخت�ار: الكبر�  القضا�ا. 3

) ص(یجمع مؤرخو الفرق الكلام�ة انه لم ��ن ثمة جدل حول العقائد في عهد الرسول 

إنما بذا الجدل حول الجبر والاخت�ار في عصر بني أم�ة ثم اكتمل في . وصحابته الأكرمین

  .العصر الع�اسي

القدر �ان من أوائل الموضوعات المثارة، هل قدر الإنسان من فعله إن النقاش في 

علما أن القرآن . وابتدائه أم انه قدر محتوم؟ قالت القدر�ة �القدرة والاستطاعة ونقضتها الجبر�ة

". إنا هدیناه السبیل إما شاكرا وإما �فورا"الكر�م �حتو� على آ�ات تحتمل تأو�لا قدر�ا مثل 

وقد مالت الجبر�ة في القرنین ". �ذلك �ضل الله من �شاء و�هد� من �شاء"وأخر� تبرر الجبر 

الثاني والثالث للهجرة، إلى تلفی� الأحادیث المؤ�دة لدعواها واشتد الخلاف بینها و�ین خصومها 

  3.وفي هذا الوقت بدأت العقلان�ة تنمو وتتكامل على أید� أصحاب العدل والتوحید. القدر�ة

ن، �صدد مش�لة الجبر والاخت�ار إلى جبر�ة یذهبون إلى أن أفعال انقسم المسلمون إذ

الع�اد مقدرة أزلا وأنها تصدر عن إرادة الله دون تدخل من العبد، والى قدر�ة �قولون �حر�ة 

الإرادة وان الإنسان خال� أفعاله حتى ��ون للجزاء الأخرو� معنى وتعلیل، وأطلقت التسم�ة 

ظهر خلال هذه الفترة أ�ضا موقف یتسم �طا�ع النظر الضیف �ما . الأخیرة على المعتزلة

والسطح�ة وهو مذهب المشبهة أو المجسمة ولكنه لقي معارضة شدیدة من سائر أصحاب الفرق 

و�ان موقف ابن �لاب الكلامي إرهاصا م��را لموقف الاشاعرة . لاس�ما الجبر�ة والقدر�ة

  4.الوس�

                                                           
  .557، ص 01الفلاسفة، ج عبد المنعم الحفني، موسوعة الفلسفة و   -1

  .1304، ص 02عبد المنعم الحفني، موسوعة الفلسفة والفلاسفة، ج  -2
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الجبر�ة والقدر�ة لم یخل من أ�عاد س�اس�ة یؤ�د  وتجدر بنا الإشارة إلى أن الخلاف بین

ا ناول من : "ذلك ما ذ�ره القاضي عبد الج�ار المعتزلي عن شیخه أبي علي الج�ائي من قوله

قال �الجبر وأظهره معاو�ة، وانه اظهر أن ما �أت�ه �قضاء الله ومن خلقه، لیجعله عذرا ف�ما 

 1".ماما وولاها لأمر، وفشى ذلك في ملوك بني أم�ة�أت�ه و�وهم انه مصیب ف�ه، وان الله جعله إ

 .وفي هذه الدعوة تبر�ر لح�مه وتر�یز لسلطته وجعلها وراث�ة في ح� الأمراء الأمو�ین
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  .فرقة المعتزلة: المحاضرة الثالثة* 

  :النشأة والأصول الخمسة. 1

وفرع ال�صرة اسب� . وفرع �غداد فرع ال�صرة،: تنقسم مدرسة المعتزلة إلى فرعین �بیر�ن

في الوجود، وله الفضل الأكبر في تأس�س المذهب، و�عد أكثر استقلالا في رأ�ه و�تلوه فرع 

  :وف�ما �أتي تفصیل لذلك. �غداد

، )ه144ه أو 143ت(، عمرو بن عبید )ه 131ت (واصل بن عطاء : فرع ال�صرة. أ

خالد بن صفوان، إبراه�م بن �حي المدني، عثمان الطو�ل، حفص بن سالم، الحسین بن ذ�وان، 

أبو الهذیل العلاف، أبو ��ر الأصم، معمر بن ع�اد النظام، أبو الاسوار�، أبو �عقوب الشحام، 

، الجاح�، أبو علي الج�ائي، ع�اد بن )رأس ال�غدادیین(�شیر بن المعتمر . هشام الفوطي

  .سل�مان

موسى المردار، احمد بن أبي دؤاد، تمامة ، أبو )ه210ت (�شر بن المعتمر  :فرع �غداد. ب

بن الأشرس، جعفر بن حرب، أبو جعفر الاس�افي، ع�سى بن الهیثم الصوفي، أبو الحسن 

  1.الخ�ا�، أبو القاسم البلخي

الأصول الخمسة للف�ر المعتزلي؛ لم تتبلور إلا مع رجال الط�قة الوسطى؛  أما عن 

عدل، الوعد و الوعید، والمنزلة بین المنزلتین، التوحید، ال: وعموما تتمثل هذه الأصول في

  .والأمر �المعروف والنهي عن المن�ر

دافعوا عن وحدان�ة الله، ردوا على . �عد أهم الأصول، إل�ه ترجع سائر الأصول: التوحید

�ذلك اثبتوا وحدة الذات . المجوس�ة القائلین �الهین، وردوا على الدهر�ة المن�ر�ن لوجود الصانع

ة، فنفوا الصفات الزائدة عن الذات لأنها تؤد� إلى الشرك، �قولون  أن الله عالم بذاته لا الإله�

�ما نزهوا الله عن التشب�ه �صفات الإنسان، ولهذا أولوا جم�ع آ�ات . �قدرة زائدة عن الذات

� التشب�ه الوارد في القران وأن�روا رؤ�ة الله في الآخرة لأنها تؤد� إلى التشب�ه، إذ �یف تر 

  2ال�اصرة روحا مطلقا؟

  
  

                                                           
  .96ص ،1936، 7مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، ط، 03احمد أمين، ضحى الإسلام، ج  -1
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  :الذات والصفات الاله�ة. 2

العلم، الح�اة، القدرة، الإرادة، : قالت المعتزلة أن القران �حصر صفات الله في س�ع هي

وقد رأوا أن ذات الله لا �م�ن أن تكون مر��ة من اجتماع أمور �ثیرة . السمع، ال�صر، والكلام

ولكن . ى منزه عن الافتقار إلى الغیر فذاته أحد�ة فرد�ةإذ المر�ب محتاج إلى غیره، والله تعال

�یف یتم تصور أحد�ة الذات مع وجود الصفات؟ انتهى المعتزلة إلى القول �ان ذات الله 

وصفاته شيء واحد، فا� حي عالم قادر بذاته لا �علم ولا قدرة وح�اة زائدة على ذاته إذ لو 

صفة وموصوف وحامل ومحمول، وهذا هو حال �انت الصفات زائدة عن الذات لكانت هناك 

الأجسام، والله منزه عن الجسم�ة ولو �انت الصفات قائمة بذاتها لتعددت الدماء في الذات 

وعن مش�لة الصفات تتفرع مش�لة الكلام . الإله�ة، أ� لتعددت الآلهة، وهذا شرك صر�ح

  1.حتى لا تشار�ه في القدم الإلهي، وتأكیدا للتنز�ه المطل� نفوا أن تكون � صفات قد�مة

یذ�ر الاسفر�ني أن الصف عند المعتزلة هي وصف الواصف، ولم ��ن : نفي قدم الصفات -

في الأزل واصف، والاسم عندهم التسم�ة، ولم ��ن في الأزل مسمى ومعني هذا أن الصفة هي 

ود فعلي، مجرد قول تطلقه للدلالة على الموصوف، ول�س لها معنى ثابت حق�قي ول�س لها وج

ومن منطل� فهمهم لمعنى الصفة �ان رأیهم في نفي الصفات، ولقد بدا �حث المعتزلة للصفات 

على ید واصل بن عطاء، ولكن مقالة واصل، ف�ما �قول الشهرستاني، لم تكن ناضجة فلم تزد 

عن القول �استحالة وجود الهین قد�مین أزلیین، وان من اثبت معنى وصفه قد�مة فقد اثبت 

، و�عد ذلك توسع المعتزلة في ال�حث عن الصفات على ید )الملل والنحل للشهرستاني(ین اله

  .وذلك نتیجة تطور ال�حث في الدراسات الكلام�ة واتصالها �الفلسفة. العلاف ومن جاء �عده

والمعتزلة �قولون بنفي وجود صفات قد�مة � تعالى، لان إث�ات الصفات القد�مة له، هو 

ع الله، فالعلاف �قول أن علم الله هو هو، و�ذلك قدرته وسمعه و�صره وح�مته، إیجاد قدماء م

وألزمه الأشعر� القول �ان الله علم وقدرة وح�اة، وحاول أن . و�ذلك القول في سائر الصفات

یر�� بین قول العلاف و�ین أرسطو طال�س وانه اخذ عنه، وذلك لان ار�سطو قال في �عض 

  .، قدرة �له، ح�اة �له، سمع �له، �صر �لهإن الإله علم �له: �ت�ه

و�رد الخ�ا� على دعو� الأشعر� مبینا حق�قة رأ� العلاف، فیذ�ر أن العلاف قد رأ� 

فساد القول �ان الله عالم �علم هو قد�م، أو انه عالم �علم محدث، وصح عنده أن الله عالم في 
                                                           

  .204، ص الكلامية الإسلامية علي عبد الفتاح المغربي، الفرق -1
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. أن رأ� العلاف أن الله علم وقدرةومن الخطأ أن �قال . الحق�قة، فقال �ان الله عالم بنفسه

و�ستدل على ذلك �ان أهل التوحید جم�عا �قولون أن وجه الله هو الله، لان الله قد ذ�ر الوجه في 

وقد فسد أن ��ون � وجه هو �عضه أو ). 09الإنسان، " (إنما نطعم�م لوجه الله: "�تا�ه، فقال

ف�ذلك القول . م یب� إلا أن ��ون وجهه هووجه صفة له قد�مة معه، جل الله تعالى عن ذلك، فل

   1.أن علم الله هو الله، �ما �قال أن وجه الله هو الله

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
  .213ص المرجع السابق،  -1

Remove Watermark
Wondershare
PDFelement

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5239&m=db


24 

 

  مسالة خل� القرآن: حاضرة الرا�عةالم* 

   :إش�ال�ة خل� القرآن. 1

�انت محنة خل� القران في عهد المأمون والمعتصم من اكبر المحن التي نزلت �المسلمین 

  .جراء جدلهم في العقائد من

نظر المعتزلة إلى القران نظرتهم إلى الكلام الذ� یتألف من حروف وأصوات، أ� أنهم 

قاسوه علم الكلام �معناه المتداول، فهم یر�دون �ه فعل المتكلم الذ� �عبر �ه عن المعاني التي 

انت هذه حادثة، تدور بنفسه، لكي �عملها المخاطب، وإذا �ان القرآن یتألف من �لمات، و�

ول�س القران قد�ما لأنه ل�س صفة من صفات الله، بل هو فعل من . فلابد أن ��ون حادثا

والله یخل� الكلام في اللوح المحفو� أو في جبر�ل أو في الرسل، وقد استدلوا لرأیهم . أفعاله

د�مة ف�صفهم أما هؤلاء الذین �قولون �ان القران �لام الله، وانه صفة ق. �أدلة شرع�ة وعقل�ة

المعتزلة �أنهم أهل جهالة وعمى، وأنهم �عیدون عن الدین الحق�قي وعن التوحید �صفة خاصة، 

وإنما وصفوهم �ضعف الرأ� ونقص العقل . إذ ینتهون ضرورة إلى القول بتعدد الصفات القد�مة

هد �أنه مع أن آ�ات القرآن نفسها تش. لأنهم �سوون بین الله س�حانه و�ین ما جاء في القران

الر : "وقد وصف �تا�ه فقال. فا� جعل القران شفاء للصدور، ورحمة للمؤمنین. مخلوق �

وهذا دلیل على انه �حتو� على أجزاء ". �تاب أح�مت آ�اته ثم فصلت من لدن ح��م خبیر

 و�ل ما جعله الله". إنا جعلناه قرانا عر��ا: "�ذلك قال. متعاق�ة، وما �ان هذا شانه فهو حادث

فقد خلقه، والنزول لا ��ون إلا في أوقات محدودة، و�ل ما اقترن �الزمان فهو حادث ومخلوق، 

، و�ل مسموع لابد أن ��ون "وان احد من المشر�ین استجار فآجره حتى �سمع �لام الله: "وقال

، فلو "ما ننسخ من آ�ة أو ننسها نأت بخیر منها: "وقال أ�ضا. حادثا، لأنه حروف وأصوات

�ذلك �قص الله . لكلام قد�ما، ف�یف یجوز نسخ �عض آ�اته، والإت�ان �ما هو خیر منها�ان ا

وأخیرا احتجوا . في �تا�ه أن�اء أمم خلت، وهذا دلیل على انه حادث لأنه یتصل �حوادث تار�خ�ة

�ان القران �حتو� على أوامر ونواهي ووعد ووعید وهذه أمور مختلفة متضادة، ف�یف �قال أن 

  �اء صفة من صفات الذات وقد�مة مثلها؟هذه الأش

أما شواهد العقل فل�ست اقل من ذلك إقناعا لدیهم، فمن ذلك أن . تلك هي الأدلة السمع�ة

القران �حتو� على أوامر، فلو �انت هذه الأوامر قد�مة لما صح أن تكون ذات ق�مة، لأنها لا 

لیل عقلي أخر، وهو أن الكلام لو تستح� الوصف �أنها �ذلك إلا إذا وجد المأمور بها وهناك د
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�ان صفة ذات�ة أو معنو�ة لوجب أن تتحد طب�عة الوحي لد� جیل الرسل لكنا نعلم �قینا أن 

الوحي الخاص ��ل رسول یرت�� ب�عض الحوادث التي احتلت نطاقا معینا من الزمن، ف�لام الله 

وإذن �یف ). ص(ه للرسوللموسى، عل�ه السلام، غیره لع�سى، عل�ه السلام، �لامه لهما غیر 

�عقل أن ��ون الكلام صفة ذات�ة وقد�مة، مع حدوث الوحي واختلافه �اختلاف الرسل؟ وأخیرا، 

فان القران �المعنى المتداول الذ� لا یختلف ف�ه المسلمون هو ذلك الكلام الذ� نسمعه ونقرؤه، 

المقروء یتكون من حروف وهذا الكلام المسموع . والذ� نعلم انه یتكون من سور وآ�ات محدودة

فالقران إذن �ش�ه الكتب . وآ�ات، وهو شيء آخر غیر �لام الله الذ� �قال انه صفة من صفاته

الموحى بها �التوراة والإنجیل، وهذه �تب منزلة، وهي مخلوقة یوحي بها الله إلى من اصطفاه 

، �ما أوحى الله إلى فقد ��ون ذلك عن طر�� الإلهام. وتختلف طرق الوحي أو الكلام. من خلقه

أم موسى أن تلق�ه في ال�م، وقد ��ون من وراء حجاب، �ان یخل� الله  الألفا� في نفس النبي، 

وقد ��ون �ان یرسل رسولا ��لامه، وهو جبر�ل الذ� قال لمحمد عل�ه . �ما �لم الله موسى تكل�ما

القران �لام الله وانه مخلوق، ، فلا مفر إذن من الاعتراف �ان "اقرأ �اسم ر�ك الذ� خل�: "السلام

  .و�ان الحروف التي ن�ت�ه بها في مصاحفنا مخلوقة أ�ضا

وفي رأینا أن المعتزلة لم یجانبوا الح� عندما أوجبوا عدم الخل� بین القران و�ین صفة 

قل لو �ان ال�حر مدادا لكلمات ر�ي لنفذ ال�حر : "ومما �شهد لهم أن الله �قول. الكلام النفسي

، إذ ل�س المقصود �الكلمات هنا ألفا� القرآن، وإلا لما "ذ �لمات ر�ي ول جئنا �ه مدداقبل تنف

احتاجت إلى �ل هذا المداد، وإنما الذ� یوج�ه العقل أن تفهم �لماته هنا على أنها صنوف 

  .مشیئته وإرادته

ن یر� �عض من أرخو لمش�لة خل� القرآن أن الأشعر� �ان �فرق بین نوعی: رأ� الأشعر� * 

احدهما نفسي، وهو في رأ�ه صفة ذات�ة قد�مة، والثاني م�ون من الكلمات : من الكلام

والحروف، وهو حادث ومخلوق، ومن ثم ��ون على وفاق مع المعتزلة ف�ما �مس هذا الكلام 

الأخیر، ومن هؤلاء الذین یرون هذا الرأ� الشهرستاني والأستاذ احمد أمین وغیرهما، ولكنا 

ر� �ان اقرب إلى احمد بن حنبل، لأنه ینص صراحة على أن الكلام غیر وجدنا أن الأشع

ولا یجوز أن �قال أن شیئا من القرآن مخلوق، لان : "مخلوق، وهو یر�د بذلك القرآن لفظه ومعناه

  ".القرآن ��ماله غیر مخلوق 
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�ذلك نص على أن �لام الله هو القران الم�توب في المصاحف والمحفو� في الصدور 

وقد أراد بذلك أن �قطع السبیل على هؤلاء الذین �قولون أن لف� القرآن . تتلوه الألسنةوالذ� 

ولذا �ان یر� انه لا یجوز لاح دان �صف القران �أنه ملفو� �اللسان، وحجته في هذا . مخلوق 

الحظر أن العرب تستخدم هذه الكلمة للدلالة على طرح شيء، ف�قال مثلا لفظت لقمة أ� 

ء الذین �قولون أن القرآن یلف� ب هانما یر�دون إث�ات حدوثه وتز�یف بدعتهم، ولا فهؤلا. رمیتها

ندر� لماذا فسر الأشعر� �لمة ملفو� هذا التفسیر المفتعل، و�ان في استطاعته انب فسرها 

تفسیرا طب�ع�ا، ف�قول انه یلف� �القرآن �معنى انه ینط� �ه، ولكن ما �ان ل�فعل لأنه �حاول 

  .رف بخل� القرآنجهده ألا �عت

ومن : "وقد استدل أبو الحسن الأشعر� على قدم القرآن ��ثیر من الآ�ات �قوله تعالى

� الأمر من قبل : "، وقوله"ألا له الخل� والأمر: "وقوله". آ�اته أن تقوم السماء والأرض �أمره

تأو�ل هذه و�ان من الضرور� أن یلجا الأشعر� إلى . ، آ� من قبل الخل� ومن �عده"ومن �عد

الآ�ات حتى نهتد� إلى معرف مناس�ة للاستشهاد بها لأننا نعترف دون تواضع �اذب أننا لم 

نفهم وجه دلالتها للنظرة الأولى، و�دا لنا أنها �عیدة عما نحن ف�ه، وأنها ا�عد عن أن تكون في 

ه یر� أن فماذا �قول الأشعر�؟ ان. وضوح الآ�ات التي استدل بها المعتزلة على خل� القرآن

المراد �الأمر هنا هو �لام الله تعالى، ولا ندر� حق�قة لماذا اختار الكلام بدلا من الإرادة، أو 

من إحد� الصفات الأخر�؟ إن هذه الآ�ات تفرق بین الخل� والأمر، ومعنى ذلك أن أمر الله، 

إذا أردنا أن إنما قولنا لشيء : "أ� �لامه، غیر مخلوق، �ذلك استعمل �آ�ات أخر�، وهي قوله

فلو �ان القرآن مخلوقا لوجب أن یخل� ��لمة �ن، وهذه الكلمة قول �حتاج ". نقول له �ن ف��ون 

ومن أدلته انه لو  1".إلى خل�، وهذا إلى ما لانها�ة له، وإذن فلا مفر من التسل�م �قدم القرآن

یوصف  �ما یوصف  �ان �لام الله مخلوقا لكان الله غیر متكلم ولا قائل، و�ترتب على ذلك أن

وهذا دلیل، والنقص ینافي ف�رة الالوه�ة، و�دیهي أن ف�رة المماثلة . �ه ال�شر من الخرس والعجز

هنا بین الخال� والمخلوق شدیدة الوضوح ما دام الأشعر� یتكلم عن الخرس والس�وت، وما 

  .�ستت�عه من استخدام الجوارح من فم ولسان

                                                           
  .69-62، ص 1969، 03محمود قاسم، مكتبة الانجلو المصرية، القاهرة، ط : ابن رشد، مناهج الأدلة في عقائد الملة، تح -1
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رآن، انه �یف ��ون القرآن مخلوقا واسم الله موجود ف�ه؛ ومن أدلته أ�ضا على ب�ان قدم الق

إذ لو �ان الأمر �ذلك لكانت أسماؤه وصفاته ووحدانیته مخلوقة؟ وهذا دلیل لا ق�مة له �ما 

نر�، لأنه من المم�ن القول �ان الإنسان ینط� �اسم الله وصفاته ف�ان ین�غي ألا ��ون مخلوقا، 

�ذلك نستط�ع القول �أنه ل�س ثمة تناقض بین أن تكون  �ما یر�د الأشعر� لألفا� القرآن،

معاني القرآن قد�مة وألفاظه مخلوقة، إذ ل�س هناك ما  �حول عقلا دون التعبیر عن المعاني 

  .القد�مة �ألفا� مخلوقة

غیر أن الاشعر�ة اضطروا إلى تفصیل القول أكثر مما فعل رئ�سهم، ففرقوا بین الكلام 

وذهبوا إلى أن . إن �لام الله تعالى نفسي، أما الألفا� فل�ست �لاما: فقالواالنفسي و�ین الألفا�، 

  1.ما في المصحف ل�س �لام الله، وإنما هو ح�ا�ة عنه

ذهبت المعتزلة إلى القول �ان الإنسان حر ف�ما یختار و�ر�د : � الفعل الإنساني والاخت�ار . 2

من العدل أن یجاز� على عمل لم �أته لیبرهنوا على أن الإنسان محاسب على أفعاله، إذ ل�س 

  2.بإرادته ومحض اخت�اره، لذلك وصف المعتزلة �أنهم أهل عدل، ووصفوا أنهم أهل توحید

  :وجوب المعارف الدین�ة وإش�ال�ة العقل والنقل. 3

�مثل التأو�ل سب�ا من أس�اب الخلاف بین المتكلمین، وتحتمل قض�ة أهم�ة خاصة بینهم 

هو معتمد على العقل، والعقول متفاوتة والمدارك متنوعة ما ینجر عنه  نظرا لطب�عة من حیث

یتعل� التأو�ل �ألفا� الكتاب والسنة، �ما یرت�� �المح�م . �ثرة التأو�لات واختلافها وتنوعها

  3.والمتشا�ه التأو�ل

واعتمد المعتزلة على العقل ومالوا إل�ه م�لا عظ�ما، و�بدو أن واصل بن عطاء �ان أول 

، وان ثمامة بن الأشرس �ان أول من قال بتقد�م "�حجة العقل"ذهب إلى أن الحق�قة تعرف من 

  4.المعرفة على المعرفة السمع�ة

  

                                                           
  .69ابن رشد، مناهج الأدلة في عقائد الملة، ص  -1

  .1327، ص 02عبد المنعم الحقبي، موسوعة الفلسفة والفلاسفة، ج  -2

عبد القادر بوعرفة، : مقدم مختارية، الأساس اللغوي للخلاف الكلامي، المعتزلة والاشاعرة أنموذجا، مذكرة تخرج لنيل شهادة شهادة الماجستير، إشراف  -3

  .22، ص 2005/2006جامعة السانيا، وهران، 

  .18حسني زينة، العقل عند المعتزلة، ص   -4
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  .فرقة الاشاعرة :حاضرة الخامسةالم*

  :فرقة الاشاعرة نشأة. 1

أبو الحسن الأشعر� علي بن إسماعیل بن أبي شبرا إسحاق بن سالم بن إسماعیل بن عبد 

) ه260(ى بن �لال بن أبي بردة عامر بن أبي موسى الأشعر�، ولد سنة الله بن موس

" وف�ات الأع�ان"�ال�صرة، وهذا التار�خ قال �ه ابن عساكر والس��ي، بینما یذ�ر ابن فلكان في 

ونس�ه الأشعر� إلى أبي موسى الأشعر� صاحب رسول الله ). ه 270(أن تار�خ ولادته سنة 

  .ولقد أفاض ابن عساكر في ذ�ر فضائل هذه النس�ة. شر�ف للأشعر� صلى الله عليه وسلم، فیها ت

وقد تتلمذ الأشعر� على ید أبو علي الج�ائي وقد ظل الأشعر� على مذهب الاعتزال لا 

  1.�فارقه أر�عین سنة

أقام على "تر�ى الأشعر� في أحضان المعتزلة واخذ الكلام منهم، وقد رو� الس��ي انه 

�ان : "، وقال الحسین بن محمد العس�ر� "تى صار للمعتزلة إماماالاعتزال أر�عین سنة، ح

الأشعر� تلمیذا للج�ائي، و�ان صاحب نظر وذا إقدام على الخصوم، و�ان الج�ائي صاحب 

تصنیف وقلم إلا انه لم ��ن قو�ا في المناظرة، ف�ان إذا عرضت مناظرة قال للأشعر� نب 

وأول ما . انه رأ� رؤ�ا جعلته �عدل عن الاعتزالنشا معتزل�ا ولكنه تحول، قال �عضهم ". عني

: ما قولك في ثلاثة أمور: بلغنا من ش�ه وخروجه انه ناظر أستاذه الج�ائي، فقال الأشعر� له

المؤمن من أهل الدرجات، والكافر من أهل الهلكات، : مؤمن و�افر وصبي؟ فقال الج�ائي

بي أن یرقى إلى أهل الدرجات هل �م�ن؟ فان أراد الص: فقال الأشعر� . والصبي من أهل النجاة

فقال . إن المؤمن إنما نال هذه الدرجة �الطاعة ول�س لك مثلها: لا، �قال له: قال الج�ائي

. التقصیر ل�س مني، فلو أحییتني �نت عملت من الطاعات �عمل المؤمن: فان قال: الأشعر� 

عوقبت، فراعین مصلحتك، وأمتك �نت اعلم انك لو �قیت لعصیت ول: �قول له الله: قال الج�ائي

�ا رب علمت حاله �ما علمت : فلو قال الكافر: قال الأشعر� . قبل أن تنتهي إلى نس� التكلیف

إن : هذه المناظرة مبن�ة على قول المعتزلة. حالي، فهلا راعیت مصلحتي مثله؟ فانقطع الج�ائي

  2.هذا المبدأ الله تعالى یجب عل�ه مراعاة الأصلح للعبد، فناقشه الأشعر� في

                                                           
  .268، ص مية الإسلاميةالكلا علي عبد الفتاح المغربي، الفرق -1

  .68 - 67، ص 1964، 03، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، ط 04احمد امين، ظهر الإسلام، ج -2
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لاشك أن المعتزلة أسرفوا في تح��م العقل إلى حد تعلیل �ل فعل الهي �أنهم اطلعوا على 

أسرار الله وح�مته في �ل شيء، وفاتهم قصور العقل الإنساني عن الإحاطة �الكون ومجر� 

قحموا القضاء ف�ه، �ان �م�نهم الإ�مان �أح�ام التدبیر والنظام في الكون �الإجمال، دون أن �

  1.أنفسهم في الجزئ�ات لتعلیل �ل فعل الهي وفقا لمبدأ الصلح والأصلح

  :مش�لة الذات والصفات.2

وقد توسطو . یر� الأشاعرة أن الذات الإله�ة قد�مة أبد�ة �س�طة وغیر مشابهة للحوادث

فات بین المعتزلة والحشو�ة والمجسمة في مسالة الصفات فرفضوا التشب�ه �المعتزلة واثبتوا الص

المعنو�ة � تعالى ولكنهم لم یذهبوا في تنز�ه الله عن صفات خلقة إلى حد الوقوع في تعطیل 

المعتزلة، بل التزموا حدود السلف في التنز�ه، فقالوا أن � علما لا �العلوم وقدرة لا �القدرة، أ� 

الإله�ة  وهذه الصفات. أن صفات الله تعالى غیر صفات الإنسان وسائر المخلوقات الأخر� 

القدرة، والعلم، والح�اة، والإرادة، والسمع، وال�صر، : قد�مة وقد ردوها إلى س�ع صفات هي

القادر والعالم والحي والمر�د والسمع : و�ذلك الأسماء المشتقة منها قد�مة أ�ضا، مثل. والكلام

في نظرهم، �الخال� والرزاق والمعز والمذل فهي غیر قد�مة : أما صفات أفعال الله. وال�صیر

  .فهم �میزون بین صفات الذات وصفات الأفعال، و�جعلون الأولى قد�مة والثان�ة محدثة

أنها لو �انت محدثة لأحدثها الله في : و�دلل الاشاعرة على أن صفات الذات قد�مة �قولهم

ذاته، وهذا محال لأنه ل�س محلا للحوادث، ومن المحال أ�ضا أن �حدث الله صفاته في غیر 

و��قى احتمال أخیر وهو أن تكون الصفات محدثة قائمة بذاتها، وهذا أ�ضا محال لان  ذاته،

  2.وعلى هذا فصفات الله قد�مة في ذاته. الصفة لا �م�ن أن تقوم بذاتها بدون موصوف

من أهم ما خالف �ه الأشعر� المعتزلة قوله بإث�ات الصفات للذات، فإث�ات العلم والقدرة 

وجود هذه الصفات متمیزة لأنه لا معنى لكلمة عالم إلا انه دو علم، ولا والإرادة له تدل على 

والدلیل على ذلك أننا إذا قلنا انه عالم قادر، فإما أن ��ون المفهومان من . لقادر إلا انه ذو قدرة

الصنفین واحد أو مغایرا، فان �ان شیئا واحدا وجب أن �علم �قادر�ته و�قدر �عالمیته، ول�س 

إن إسناد العلم : وقال أ�ضا. فوجب أن ��ون هناك صفة علم وصفة قدرة مختلفین الأمر �ذلك

والقدرة إل�ه تعالى، أما أن یرجع إلى اللف� المجرد وأما إلى تغییر الصفات والرجوع إلى اللف� 
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المجرد �اطل، لان العقل �قضي �اختلاف مفهومین معقولین، اعني انه �قضي �اختلاف مفهوم 

فالجاه ذلك . عال، فتعین أن تكون هناك صفتان قائمتان بنفسیهما غیر ذاتهقادر عن مفهوم 

إن الله تعالى عالم �علم، قادر �قدرة، حي �ح�اة، مر�د بإرادة، متكلم ��لام، سم�ع : "إلى أن �قول

". �سمع، �صیر ب�صر، وهذه الصفات أزل�ة قد�مة قائمة بذاته تعالى، لا هي هو ولا هي غیره

تعل� بجم�ع المعلومات، وقدرته تتعل� بجم�ع المقدورات وإرادته تتعل� بجم�ع ما وعلمه ی" "قال

  1".�قبل الاختصاص

ذهب الأشعر� إلى أن الله ل�س بجسم لان الجسم هو الطو�ل العر�ض العمی�، فان قیل 

إننا لا نطل� على ال�ار� اسما لم �سم �ه نفسه ولا سماه �ه رسول : "جسم لا �الأجسام �ان رده

ووجه الاختلاف معهم، �عني مع المعتزلة، لا في الف�رة وإنما في .  اجمع المسلمون عل�هولا

  .على انه یختلف معهم �عد ذلك في سائر الصفات" الدلیل، فدلیلهم عقلي ودلیلي سمعي

صفات الله قائمة بذاته أ� أنها ل�ست هي ذاته : صفات الله ل�ست عین ذاته ولا غیر ذات�ة -

لا یتصور أن ��ون الله ح�ا �غیر ح�اة أو عالما �غیر علم أو قادرا �غیر قدرة أو ولا هي غیره، 

مر�دا  �غیر قدرة أو مر�د �غیر إرادة، إذ لا معنى لعالم إلا انه ذو علم، ولا لقادر إلا انه ذو 

 ولكن هل معنى مخالفة الأشعر� للمعتزلة في قولهم صفات الله. قدرة، ولا لمر�د إلا انه ذو إرادة

  عین ذاته انه یثبت هذه الصفات مغایرة للذات؟

لا �ستط�ع الأشعر� أن یتبنى هذا الموقف، لان هذا هو الاعتقاد المس�حي وما ترتب 

لقد خالف . أما هو فیثبت هذه الصفات قائمة �الذات لا هي هو ولا هي غیره. عل�ه من تثلیث

دف مفاه�مها، مع أن معنى العلم المعتزلة لأنه یر� في موقفهم تعط�لا للصفات فضلا عن ترا

حقا لقد ذهب المعتزلة لتفسیر اختلاف . غیر معنى القدرة و�ذلك في الح�اة وسائر الصفات

  .العلم عن القدرة إلى القول �اختلاف المعلوم عن المقدور

�ا علم الله اغفر : ولكن الأشعر� لا یجد ذلك دل�لا �اف�ا، ومن ثم فانه یلزمهم إم�ان القول

طالما لم تفترق الذات عن الصفات معنى فانه لا تمایز بین معنى العلم ومعنى أ�ة صفة  لي إذ

إن إث�ات اختلاف معنى �ل صفة عن غیرها لا ��ون في نظر الأشعر� إلا بإث�ات هذه . أخر� 

أما قول المعتزلة عالم وعلمه ذاته، قادر وقدرته ذاته فإنما یلزم عنه أن . الصفات قائمة �الذات
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العلم والقدرة واحدة وإلا أم�ن أن �علم �قادر�ته و�قدر �عالمیته، ولكن لها : مفهوم الصفتین��ون 

  .لما لم ��ن الأمر �ذلك فقد علم أن الاعت�ار�ن مختلفان

وقد اخذ من المعتزلة أنهم ض�قوا على أنفسهم حین التزموا بوقف الطرف المقابل للتصور 

الذات، غافلین أن الذات تتعل� :  بإث�ات صفات هيالمسحي معتقدین أن التوحید لا ��ون إلا

وان الاعتقاد أن معنى الصفة غیر معنى . �الوجود العیني، وان الصفات تتعل� �الوجود الذهني

الذات لا �عني إث�ات ذات مجردة عن الصفات وإنما �عني فق� أن الصفة، أ�ة صفة، ل�ست 

ة التي ظلت تواجه المعتزلة إلى أن قال عین ذات الموصوف، فالعلم غیر العالم وهي المش�ل

اختلاف العلم عن القدرة : أبو هاشم بنظر�ته في الأحوال ولم �غنهم عن ذلك الدفاع �القول تارة

  1.لاختلاف المعلوم عن المقدور، وتارة أخر�، بنفي أضداد هذه الصفات
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  قضا�ا الف�ر الاشعر� : رة السادسةالمحاض* 

رفض الاشاعرة موقف الجبر�ة القائلین �ان الله خال� أفعال الع�اد، و�ذلك : كسبنظر�ة ال. 1

موقف المعتزلة القائل �ان الع�اد خالقون لأفعالهم، لأنهم نسبوا الخل� إلى من لا �علم حق�قة ما 

فالإنسان لا �علم بدقائ� حر�ة یده المتقنة، ولهذا فهو ل�س فاعلها بل أن . یخل� من الحر�ات

  .اعلا مح�ما متقنا هو اللهلها ف

والح� عندهم أن أفعال الع�اد تتم �المشار�ة بین الله وع�اده، فلا �ستقل أ� من الطرفین 

بها وحده، ولما �ان الله لا �حتاج إلى معین في أفعاله الخاصة فی�قى أن العبد هو المحتاج إلى 

ولكي یوضح .  والعبدعون الله في أفعاله، ومن ثم فان الفعل ینسب إلى فاعلین هما الله

  :قسموا الفعل الواحد إلى ثلاثة وجوه أو اعت�ارات عقل�ة" الفعل"الاشاعرة نصیب �ل منهما في 

  .إتقان الفعل وأح�امه -

  .القدرة على تنفیذه، أ� الاستطاعة -

  .الإرادة التي تختار واحد من المم�نات -

ى تنفیذ الفعل شيء خارج عن ذات فا� له إتقان الفعل ثم له الاستطاعة، إذ القدرة عل

الإنسان لأنها قد تفارقه أح�انا ف�عجز عن الفعل، ثم انه لو �انت هذه القدرة من خل� الله والعبد 

  .معا لجاز اجتماع مؤثر�ن في اثر واحد وهذا محال

أما الإرادة التي یخصص بها الفعل ب�عض الجائزات دون �عض، أ� التي تختار واحدا 

  .، فهي للعبدمن عدة مم�نات

وقد سمى الاشاعرة عمل الله، أ� الاتفاق والاستطاعة، خلقا وإیجادا واختراعا، أما عمل 

1".�ل امر� �ما �سب رهین: "مصداقا لقوله تعالى". �س�ا"العبد، أ� الإرادة فقد سموه 
 

  :عند الاشاعرة جدل�ة النظر والتقلید في الإ�مان .2

هذا إلى  �رتدو  .، وهل ��ون �التقلید أم �النظر�ثر الجدل حول مصدر الإ�مان وطب�عة

؟ وف�ما یتمثل لأشاعرةفما هو الإ�مان عند ا، في ح�م المؤمن �التقلید إلى عدم الاتفاق الاختلاف

  دور النظر في الإ�مان وما ق�مته؟ ما معنى التقلید وما موقف السنوسي منه؟ 
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�لف �فهمها عن مرة یخرج الهذه جمل مختص: " هر السنوسي عقیدته الوسطى �قول�صدّ 

ولتحقی�  ،1"التقلید المختلف في إ�مان صاح�ه إلى النظر الصح�ح المجمع على إ�مان صاح�ه

 مولانا  أن �عرف ما یجب في ح�" :الإ�مان المجمع على صحته فإنه یجب على الم�لف شرعا

 علیهم ح� الرسلفي جل وعز وما �ستحیل وما یجوز، و�ذا یجب عل�ه أن �عرف مثل ذلك 

وقد علمنا سا�قا أن الواجب والمستحیل والجائز أقسام الح�م العقلي التي  .2"السلام الصلاة و

توزن بها المعارف عقلا وتبنى علیها عقائد التوحید تدل�لا، لذلك وجب شرعا على الم�لف وهو 

ت قبل حصول المو  �فاجئهالذ� یتأكد في حقه أن �فهم ما یخلصه من التقلید لئلا "ال�الغ العاقل 

�معرفة  هلأن:"أن �عرف انحصار الح�م العقلي في أقسامه الثلاثة المذ�ورة أعلاه  ،3"المعرفة

  .  4ذلك ��ون مؤمنا محققا لإ�مانه على �صیرة دینه

المطلوب "إشارة قو�ة منه إلى أن ) زمجأن ی(بدل القول ) أن �عرف(السنوسي  نجد في قول

المطاب� عن دلیل، ولا ��في ف�ه التقلید وهو الجزم  *جزمفي عقائد الإ�مان المعرفة وهي ال

ما تقدم م .5"المطاب� في عقائد الإ�مان �لا دلیل، وإلى وجوب المعرفة وعدم الاكتفاء �التقلید

الدلیل المر�ب من مقدمات "رهان وهو بأن تحقی� المعرفة �ا� ورسله لا تكون إلا �ال نستخلص

إن الغرض من  .6"�ة في الاستلال علیها إلى علوم ضرور�ةهتقطع�ة ضرور�ة في نفسها أو من

   .حصول العلم ال�قینيالبرهان ذ� المقدمات ال�قین�ة  هو 

التوحید  ملا �صح في عل" :مان الم�لف لأنهإ�لن ��ون للتقلید م�ان في  ما تقدم،بناء على 

لجزم �قول الغیر وإنما عنده ا .فالمقلد لا معرفة عنده(...) على مذهب �ثیر من العلماء 

وقد اختلف في صحة إ�مان المقلد و�فره وعص�انه على أقوال، والمختار عند �عض  .خاصة

 ":وقد قال تعالى.أو برهان المحققین وجوب المعرفة الحاصلة عن دلیل         
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  )"1"لبرهان والمقلد لا علم عندهفأمرنا تعالى �العلم وهو القطع �الشيء �الدلیل وا) 19: محمد. 

المقلد دون أن �شیر �أدنى ف�رة عن ح�م شیخه  إ�مانهذا ما ذ�ره الملالي عن الاختلاف في 

  .السنوسي في إ�مان المقلد

یذ�ر السنوسي في شرح عقیدته الوسطى أن الاختلاف في إ�مان المقلد �ان على ثلاثة  

 .ر، و�أن النظر عند هذا مندوب إل�ه فق�أنه مؤمن غیر عاص بترك النظ: الأول": أقوال

و�أن النظر عند هذا واجب مع  .القدرة عل�ه عأنه مؤمن لكنه عاص إن ترك النظر م: الثاني

أنه �افر، و�ان هذا یر� أن المعرفة فرض على الأع�ان وأنها : الثالث. القدرة ساق� مع عدمها

وأن الإ�مان هو حدیث النفس التا�ع  .له أو لازمة -�ما �قول الشیخ الأشعر� -نفس الإ�مان 

اختلافهم  �سبباختلاف العلماء في إ�مان المقلد �م�ننا أن نبرر . 2"لمعرفة �ما �قول القاضيل

والح� الذ� یدل عل�ه "أما �النس�ة لموقف السنوسي ف�م�ننا استقراؤه من قوله  .في النظر أصلا

إن  .3"لا ه شرطا في صحة الإ�مان أوالكتاب والسنة وجوب النظر الصح�ح، مع التردد في �ون

لا في الإ�مان إنما هو للتملص من إصدار ح�م من  في اعت�ار النظر شرطا أو السنوسي تردد

فلا بد " :ورد النص الآتي، �قول السنوسينولاستجلاء الأمر أكثر  .الأح�ام الثلاثة سا�قة الذ�ر

تعل� اعتقاده  دقترم و خفلو ا ..).(احدعندنا من أن �علم �ل مسألة من مسائل الاعتقاد بدلیل و 

وإن تم�ن من النظر  .��ون مؤمنا :�ال�ار� تعالى �ما ین�غي أو عجز عن النظر، قال جماعة

��ون مؤمنا عاص�ا بترك النظر، و�ناه على أصل الشیخ : ولم ینظر، قال الأستاذ أبو إسحاق

القدرة على  عوأما �ونه مؤمنا م) (...ترام فظاهر خالعجز والا عفأما �ونه مؤمنا م .أبي الحسن

�سرد مواقف في هذا المقام  .4"ف�ه نظر عند�، لا أعلم صحته الآن هفقول....نظر فتر�ه لا

إ�مان المقلد رغم  على هالسنوسي عن التصر�ح �ح�م عنت�م مع ذلك. العلماء حول إ�مان المقلد

.                                         یدأنه �صر على ضرورة النظر في الإ�مان ولا یتوانى في ذم التقل

 .الإ�مان لا یخلو أن ��ون حاصل إما �طر�� الجزم أو �غیر جزم و أنعلى هذا النحیبدو 

هذا النوع من الإ�مان  .شكغیر جزم إما أن ��ون عن ظن أو وهم أو  منه عنوالحاصل 
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��ون عن علم ومعرفة و�قین  أنوالإ�مان الحاصل عن الجزم لا یخرج عن . مجمع على �طلانه

ي ثانوهو القسم الأول للجزم المجمع على صحته، وإلا أن ��ون الإ�مان حاصل �الاعتقاد 

الاعتقاد الصح�ح هو ما �ان مطا�قا لما في  .صح�ح وفساد إلىالاعتقاد  و�نقسم.زمأقسام الج

ت في علم التوحید و�صطلح عل�ه السنوسي في شرح المقدما 2إلا أنه ل�س �معرفة، 1نفس الأمر

واختلف في تقلید عامة المؤمنین  .�تقلید عامة المؤمنین لعلمائهم في الفروع". �التقلید الحسن

إذا  ف؛إن ذلك �ا: هل ��في ذلك أم لا؟ و�ثیر من المحققین قالوا :أهل السنة في أصول الدین

 لمعن .3" أعلملاس�ما في ح� من �عسر عل�ه فهم الأدلة والله .وقع منهم التصم�م على الح�

�فا�ة التقلید المشار إلیها من طرف المحققین إنما تقع في ح� عامة المؤمنین لا  أن إلى

أما السنوسي فیختم مقالته �القول  .ل من جدید، دون أدنى شكدخاصتهم، مما �فتح المجال للج

الاعتقاد الفاسد  أما القسم الثاني، فهو. ما �عني أنه لم �فصل في أمر المقلد �عد) والله أعلم(

فقد نشأ عنه �فر صر�ح  " :و�صطلح عل�ه �التقلید الرد�ء. �4اعتقاد الكافر�ن *والجهل المر�ب

ة الأصنام وتقلید عامة الیهود وعامة د�ائهم في الشرك، وع�اأوهو تقلید الجاهل�ة  .مجمع عل�ه

�ل تقلید في �فر  ونحو ذلك من .)ص(النصار� لأح�ارهم في إن�ار نبوة نبینا ومولانا محمد 

ینشأ الاعتقاد الفاسد عن طرق شتى، منها التور�ث الأسر�، ومحاكاة الجماعة، إت�اع . 5"صر�ح

وطب�عة التقلید قبول المعرفة من الآخر�ن �ما هي دون إخضاعها للنقد . أولي الأمر الضالین

الاختلاف الواقع في الاعتقاد الصح�ح  نتیجة ما نخلص إل�ه، أن.العقلي أو إسنادها للدلیل

  .الحاصل �محض التقلید دلالة على أن التقلید لا ��في في العقائد الدین�ة

  :تحدید معنى �ل من النظر والإ�مان الصح�ح. 3

ترتیب أمور معلومة  :")683ت(السنوسي نقلا عن الب�ضاو�  أوردحق�قة النظر حسب ما 

 أنوأحسن منه وأسلم : "السنوسي قائلا ضیف� ، ثم"�معلومعلى وجه یؤد� إلى استعلام ما ل�س 

النظر وضع معلوم أو ترتیب معلومین فصاعدا، على وجه یتوصل �ه إلى المطلوب وأو : تقول

                                                           
  .   26نوسية الكبرى، ص، شرح السأبو عبد الله السنوسي -1
  . 09، شرح صغرى الصغرى في علم التوحيد، صأبو عبد الله السنوسي -2

  .   90، صلم التوحيد، شرح المقدمات في عأبو عبد الله السنوسي -  3
     .هو عليه اعتقاد أمر على خلاف ما : الجهل المركب -  *
  .27، شرح السنوسية الكبرى، صبد اللهأبو ع السنوسي -  4
  .90، صلمصدر الأسبقا -  5
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 لت تلك الأمور إلى معرفة مفرد سمیت معرفا وقولاف�شمل ناقص الحد والرسم، فإن وصّ  .للتنو�ع

ة أمر إلى أمر على جهة الثبوت أو النفي نس�بلت إلى تصدی�، وهو العلم وإن وصّ  .شارحا

 ومأخذه .�ظهر جل�ا أن السنوسي لم یرض بتعر�ف الب�ضاو� للنظر .1"سمیت حجة ودل�لا

و�فهم  .سطي من أن یدخل في �اب الأنظارر عل�ه أنه حد النظر حدا �منع ما دون الق�اس الأ

النظر وضع معلوم أو ترتیب : وأحسن منه وأسلم أن تقول"هذا من تعقیب السنوسي في قوله 

�أخذ �مدرك الأوائل في النظر الثنائي الحدود، وحین ) وضع معلوم(فهو حین �قول . 2"معلومین

في  .للانتاج سطي في تقد�مه مقدمتینر أخذه �الق�اس الأ یبتد�) ترتیب معلومین فصاعدا(�قول 

  .3الق�اس المر�ب على) فصاعدا(الوقت الذ� یدل لف� 

الإ�مان ال�قین والمعرفة وهذا لا ��ون عند السنوسي إلا �النظر الصح�ح  إن المطلوب في

التأمل الذ� �طلع صاح�ه على " :على أن النظر الصح�ح هو ؛الذ� �میز بینه و�ین الفساد

وجه  لا �طلع صاح�ه علىفأما النظر الفاسد  .4"الوجه الذ� بینه و�ین المدلول ر�� عقلي

      .الموضوع ودلیله  الدلالة العقل�ة الرا�طة بین

� تعالى �لا واسطة " نیر� السنوسي أن النظر الصح�ح والعلم الذ� �حصل عنه مخلوقا 

 وهو موقف أشعر� خالص، 5"ولا لقدرة العبد في شيء منهما ،لا أثر لأحدهما في الآخرو 

على بل لا وجود لشيء �القدرة الحادثة للعبد  ؛یرفض أن ��ون الخل� والإیجاد لغیر الله

والنظر الصح�ح هو أول واجب على الم�لف عند الشیخ الأشعر� في حین ذهب  .الإطلاق

القصد إلى النظر، أ� توج�ه القلب إل�ه " :إمام الحرمین إلى أن أول واجب على الم�لف هو

الكبر والحسد وال�غضة للعلماء الداعین إلى الله س�حانه وتعالى  :منها .�قطع العلائ� المناف�ة له

وقال القاضي أول واجب أول  .i"هو أول هدا�ة الله تعالى للعبد الأخلاقهیر القلب من هذه وتط

 أبو الحسنلشیخ القول الأخیر ل ز� و�ع ،جزء من النظر وقیل أول واجب المعرفة

لأنه نظر إلى  :"�ما عبر عنهما السنوسي غیر متخالفان  الرأ�انو  )ه324 - 260(الأشعر� 

                                                           
  .12، 11، ص ، شرح السنوسية الكبرىبد اللهأبو ع السنوسي  -  1
علي سامي النشار، كلية  :إشراف ،ي حمدان أحمد، فلسفة الفكر الديني بين السنوسي والمغيلي، بحث لنيل دبلوم الدراسات العليا في الفلسفةمعل -  2

  . 48، ص1979 /1978الآداب، جامعة محمد الخامس، الر�ط، 
  .48، صالمرجع نفسه، الصفحة نفسها -  3
  .43، العقيدة الوسطى وشرحها، صأبو عبد الله السنوسي -  4
  .   44، صالمصدر نفسه -  5
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 جملةالسنوسي من  ح�مأما  .1"وأداء نظر إلى أول ما یجب امتثالا وغیره ،أول ما یجب مقصدا

ن أول واجب النظر أوإنما اخترت من هذه الأقوال القول �" :من قوله لنا فیتبین المذ�ورة المواقف

أول واجب على  �عني أن ،2"لتكرر الحث على النظر في الكتاب والسنة، حتى �أنه مقصد

ة الكتاب ج�النظر، هذا الأخیر الذ� �ستدل على وجو�ه �حالم�لف عند السنوسي یتمثل في 

قد أثنى الله تعالى على من نظر في خل� السموات والأرض وجعلهم من أولي الأل�اب : "قائلا

  : "فقال                          

   ")3)"190 :آل عمران.  

ش�طان إنس قاطع ": یرفض السنوسي من یذم النظر في علم التوحید و�صوره على أنه

د أن ی�قى الجاهل على تخل�طات في عقائده و�دع وإلحاد في فهم أش�اء �لطر�� الله تعالى یر 

 وف� منط� السنوسيالنظر ف .4"الإجماع على تأو�لها معمن الكتاب والسنة على ظواهرها 

وما لا �حصل الإ�مان إلا �ه  .الذ� هو المعرفة أو حدیث النفس التا�ع لها" :وسیلة إلى الإ�مان

مستوح�ا دلیله على ضرورة وجوب النظر من القرآن الذ� لا  .5"فهو واجب أصلي �الإ�مان

  . تذ�ر العقائد ف�ه إلا ملازمة لحججها

هو أخذ قول الغیر �غیر ": ه السنوسيإذا �ان التقلید معرفة �لا دلیل وعلى النحو الذ� حدد

خذ من الله تعالى، وعرف �عد ما عرف الآ) ص(دلیل، فیخرج منه أخذ ما أتى �ه الرسول 

�ما جاء �ه  امنو آین ذال) ص(المعاصر�ن للرسول  بینالسنوسي  �میز. 6"�الدلیل صدق الرسول

عاصر� الرسول و�صطلح على م .)ص(لأن ما جاء �ه معزز �المعجزة دلیل صدق الرسول 

ل�س هذا فحسب بل یدعو  .هؤلاء لا �صدق علیهم القول �التقلید .من المؤمنین �أهل الفترة

الأول لا حاجة لهم  .السنوسي إلى التفر�� بین زمن السلف الصالح و�ین زمن �ثرت ف�ه البدع

  . نفوسالثاني فالحاجة ف�ه ماسة إلى النظر لحما�ة العقائد وص�انة ال أماف�ه إلى النظر، 

                                                           
  . 19ص ،المصدر السابق -  1
  .  19السنوسي أبو عبد الله ، شرح السنوسية الكبرى،  -  2
  .  42، العقيدة الوسطى وشرحها، صأبو عبد هللالسنوسي  -  3
  .  57، صالمصدر نفسه -  4
  .  49، صالمصدر نفسه -  5
    .48ص.السنوسي أبو عبد الله ، المنهج السديد في شرح كفاية المريد، -  6
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لأن التقلید لا ": طر�� التقلید المحض وعر مظلم غیر مأمون في الحال ولا في العاق�ةإن 

ث�ات معه، بل یرجع المقلد برجوع مقلده �ونه لا جزم معه ولا قطع في العقائد، بل قل�ه مزلزل 

  : "فیها وعقائد الإ�مان لابد فیها من القطع، قال تعالى              

         ) "ر السنوسي حال المقلد في الإ�مان المفتقر �صوّ  .1)36:یونس

نه مرتاب في اعتقاده مضطرب النفس، مزلزل أإلى طمأنینة النفس افتقاره للأدلة القطع�ة على 

ه تنه في ع�شفإذا التقلید لم یؤمّ  .ینالقلب، إ�مانه معرض للش�وك في �ل لحظة وحین في الد

  . ولا من فتنة القبر عندما �سأل عن ر�ه ودینه ونب�ه نارالمن فإنه لن �فعل في آخرته فلا �سلم 

أصل  عقلن،�عزز السنوسي دور النظر وأهمیته في تحقی� الإ�مان الم ،من هذا المنطل�

 غیر التقلید لأن.إنما ��ون عن نظر سدیدالمعارف العقل�ة والأدلة البرهان�ة لا ��ون عن تقلید، و 

وجب النظر على �ل م�لف  لذلك .�اف في الإ�مان، بل لا محل له أصلا قي عقائد التوحید

وهل  ولكن هل الناس متساوون في مراتب العقول لیتساو� عندهم إدراك حقائ� الأمور؟ .شرعا

ر أم لا؟ في هذا السؤال یؤخذ �عین الاعت�ار التفاوت بین عامة الناس وخاصتهم في النظ

نستفهم عن مد� قدرة جم�ع الناس على إدراك الأش�اء �الأدلة والبراهین العقل�ة دون الاعتماد 

   .على المعارف الجاهزة

ف�شیر إلى أن العجز عن  ،�حل السنوسي هذه المعضلة بإجراء ق�اس بین الأصول والفروع

لا، فإن الظاهر أن �ل من معه أصل هو في غا�ة الندور، أو هو ل�س �موجود أص" :النظر

وقصار� الأمر، أن النظر الصح�ح �عسر على  .عقل التكلیف فهو متم�ن من المعرفة والنظر

ا �سق� التكلیف في �ثیر من الفروع ف�یف والعسر وال�سر ل�س ممّ  .قوم و�سهل على آخر�ن

دون استثناء للعسر  قادر على النظر �النس�ة للسنوسي لقإن الم�لف العا .2"�أصول الإ�مان

العسر في تحصیل المعارف � إن الإقرار.ال�عض دون ال�عض الآخر هیواجه أنالذ� �م�ن 

  . م على الح�لزاما على الم�لف أن �صمّ  ، ممّا یوجبالعقل�ة لا �سق� التكلیف

                                                           
  .  55، صصدر السابقالم -  1

  . 48ة الوسطى وشرحها، صيد، العقالسنوسي أبو عبد الله  -2
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شرحها  والسنوسي من أنصار تعل�م العقائد و�راهینها للعوام، �عتبر  ،عطفا على ما سب�

لأن التكلیف �معرفة عقائد الإ�مان �النظر الصح�ح لا فرق ف�ه " :ما تسعه عقولهملهم حسب 

وعدم وجود فرق بین العوام والخاصة یدفع السنوسي إلى  ،1"عند المحققین بین العامي وغیره

نهم من تحصیل المعرفة القائمة على البرهان في على السعي في تعل�م العوام ما �م�ّ  الإصرار

فهم معاني القرآن  - أ�ضا–والوسیلة إلى هذا ط�عا هي النظر الذ� یت�ح لهم  .تحقی� الإ�مان

و�ة ف�میزون فیها بین ظاهر النص و�اطنه، فلا ینساقوا وراء ظواهر النصوص نبوالأحادیث ال

و�ة الشر�فة فیخشى نبیراعي السنوسي مصلحة العوام حتى في قراءة القرآن والأحادیث ال .فیهلكوا

لى عالدعوة  إلىالسنوسي  زفحك معانیها هذا الدافع وغیره، مما ذ�رناه آنفا، علیهم عدم إدرا

  . تعل�م النظر للعوام

والأصول  .إن حال تعل�م العوام النظر شب�ه بتعل�مهم ما هو من الفروع �الصلاة والز�اة

�ون لا تحرك عقائد القوم، و�تر " :نقلا عن السنوسي أولى من الفروع، وردا على مقالة الغزالي

تن�شف في إنما ة مضت �عدم ال�حث عن الضمائر، وإنها لأن السنّ (...) على ما هم عل�ه 

لمن أعرض عنه أو لم  لا هوإنما یجب بث العلم لمن سأله و�ان أهلا ل .الآخرة یوم تبلى السرائر

�طرح السنوسي وجهة نظر استثنائ�ة في تعل�م العوام العقائد، لكن دون استفاضة  .2"ن أهلا��

أن الاضطرار إلى تعل�م العوام لا  المسألة، في رؤ�تهتتمثل  -دنا�ما عوّ  -وتوسع في الشرح 

في  طّفلت�ر في عقائدهم �زماننا هذا، فیجب تغییر المن�ر والمنما لم �ظهر ال" :حاجة له

وقد جعل الله تعالى في الألفا� والأدلة سعة، ف�ل یخاطب  .مهم الح� �ما تسعه عقولهم�تعل

ظهور المن�ر أحد العوامل الداع�ة إلى �عث عقائد التوحید بتأطیر  �عدّ . 3"ر فهمهعلى قد

�ضاف ظهور المن�ر إلى ظهور و  .نظر�، بذلك �ضاف �عث عقائد التوحید بتأطیر نظر� 

ألمع إلیها السنوسي على  موصولة �اللغة إشارة مهمة وألفینا .هدمهاو البدع في إفساد العقائد 

ها تتمثل في سعة اللغة العر��ة وثراء ألفاظها مما �سهل عمل�ة التخاطب المعلم الاستفادة من

  . التعل�ممجال التر��ة و الحوار� في 

                                                           
  .   63، صالمصدر السابق -1
   .32الكبرى، ص سنوسيةح الالسنوسي أبو عبد الله، شر  -2
    .المصدر نفسه، الصفحة نفسها -3
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�قترح السنوسي بهذا الصدد، أن تكون طر�قة تعل�م العوام العقائد الصح�حة المؤ�دة 

وجه من ب� �طول التكرار الذ� یوجب للنفس الطمأنینة، وعدم قبولها التش�ك في الح": �البراهین

الوجوه، فلا یخْف أن هذا أعظم النص�حة لهم؟ ومن أفضل ما یتقرب �ه إلى الله تعالى ول�س 

د منهم فیها من لمقلّ لونقل  ؛بل هو تثبیت لها وتقو�ة لرسوخها ،ف�ه تحر�ك لعقائدهم الصح�حة

تحصین  إن. 1"بها إجماعا درجة التقلید المختلف في إ�مان صاح�ه إلا درجة المعرفة المعتدّ 

لما  شاقالإ�مان �البراهین العقل�ة ضرورة لا محید عنها �النس�ة للسنوسي ول�س في هذا تكلیف 

لا �طاق بل هو حرص على حما�ة عقائد التوحید، �ما أنه حرص على سلامة ونجاة الم�لف 

  .ببناء إ�مان لا یهتز �عواصف الش�وك والبدع

: اهشرح صغر  من نلسنوسي في ح� المؤمنینوع الدلیل الذ� �ستوج�ه ا �م�ننا أن نستوحي

وأجیب �أن المراد �الدلیل الذ� تجب معرفته على جم�ع الم�لفین هو الدلیل الجملي الذ� "

لا أدر� : �حصل في الجملة للم�لف العلم والطمأنینة �عقائد الإ�مان �حیث لا �قول قل�ه فیها

على طر�� المتكلمین من تحر�ر  ولا ُ�شتر� معرفة النظر .سمعت الناس �قولون شیئا فقلته

ولا شك أن النظر على هذا الوجه غیر �عید  .(...)الأدلة وترتیبها ودفع الش�ه الواردة علیها 

السنوسي، إ�مان عامة المؤمنین ��ف�ه الدلیل من منظور . 2"حصوله لمعظم الأمة أو لجم�عها

الأمر الذ� یخرجهم من  ؛النفسالجملي على شر� تحقی� العلم �عقائد الإ�مان وتحقی� طمأنینة 

لأن الدلیل التفصیلي خاص . تفصیلي لا وإن �انت على نحو إجمالي .دائرة التقلید إلى المعرفة

إن في التخفیف الخاص �العوام من الدلیل التفصیلي إلى الدلیل  .�علماء الكلام دون غیرهم

�و�ة التي تراعي الفروق الإجمالي ترخ�ص عقلي وتدرج معرفي تمتاز �ه طر�قة السنوسي التر 

د أن ینط� ��لمة ��في الدلیل الجملي المؤمن الموحّ . الفرد�ة في عمل�ة التحصیل المعرفي

وتكمن ضرورة ال�قین في معرفة �لمة التوحید  .علم و�قین لا عن مجرد تقلیدعن التوحید 

 ظاهرابها  التصدی� على الم�لف على جم�ع عقائد الإ�مان الواجب والإقرار بها لاشتمالها

  . و�اطنا

مصحو�ة بجملة من الوصا�ا التي تحمي  للنظر الق�مة الجوهر�ة یذ�ر الإمام السنوسي

ن ما �سلكه العاقل في أموره لاس�ما في هذا سالاحت�ا� في الأمور هو أح" :، قائلاعقیدة المؤمن

                                                           
  .  64، العقيدة الوسطى وشرحها، صأبو عبد هللالسنوسي  -  1
  .   27، صفي علم الكلام البراهين، شرح أم أبو عبد هللالسنوسي  -  2
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ه ما ف�یف یرضى ذو همة أن یرتكب من ،الأمر الذ� هو رأس المال، وعل�ه مبنى �ل خیر

ر الصح�ح الذ� �أمن معه من ظ��در مشر�ه من التقلید المختلف ف�ه، و�ترك المعرفة والتعلم للن

فلا یتقاصر عن هذه الرت�ة المأمونة الز��ة إلا ذو نفس ساقطة، وهمة  ،(...)�ل مخوف

 مة��ون النظر بدا�ة المعرفة السل دة،في العقی العقلي النظر فاعل�ةالسنوسي � دی�ش .1"ةسس�خ

التي  العقل�ة والمعرف�ة والأهم�ة .والصح�حة المبن�ة على الدلیل القاطع الذ� لا تشو�ه شائ�ة

في وحدان�ة الله؛ التي تبنى علیها جم�ع  � سلامة الاعتقادیحقمهمة ت خولتهها النظر ی��تس

   .قضا�ا الدین الداع�ة إلى الصلاح في الحال والفلاح في المآل

تقلید الذ� ��در مشرب المؤمن من المعارف المُختلف فیها لا یتوان الإمام في ذم ال

 تالنظر تمثل ق�مةفي تحدید  ت�اعاأما الوصا�ا التي أردفها الإمام  .تضاربِ حولها رأ�اً برأ�مُ وال

  :إلى الآتي ذ�ره في توج�ه الم�لف العاقل

وف� الطرح أكید  هو وما. متعل� عقیدة التوحید هو الا�مان الصح�ح أمور الاحت�ا� في .1

 أن
ّ
 �حثهالعقل في  رلأنه لر�ما أنج .الصح�ح النظرإلا ���ون لا الاحت�ا�  الكلامي السنوسیي

و�ل على التخمین الذ� یخرج الف�ر عإلا �الت عقلا إلى مسالك میتافیز�قة لا �م�ن البرهنة علیها

ام السنوسي ، فتكون النتیجة حتما ع�س ما ارتضاه الإموالتخمین من �اب ال�قین إلى الشك

  .العقلي في التف�یر الدیني النظرإعمال  و�اقي أئمة الإسلام من ضرورة الدعوة إلى

                                                                .التحذیر من التقلید. 2

  . النظر الصح�حالقائم على التحذیر من ترك المعرفة والتعلم . 3

النقد�ة المتضمنة في الوصا�ا المذ�ورة جملة من النتائج النفع�ة  یترتب على جملة الم�اد�ء

في سلك قوله تعالى  والعمل�ة، مثل الأمن من الخوف، والالتحاق بدرجات العلماء الداخلین

"                   ) " 18رة آل عمران سو(. 

   .المأمونة الز��ة ��صف الإمام هذه المرت�ة 

عدا ما ذ�رناه، الطر�قة التعل�م�ة للإمام السنوسي التي �ستهلها ، النص توضحه مننسجملة ما و 

على الموضوعات  دلاللاستل ینتقل هم ومر�ب، ثمبلكل غامض وم �ء�الشرح والت�س�� والتجز 

 غمارلعلم والتعل�م بل یرغ�ك في خوض لالجانب المعرفي  لا ��تفي بهذا .التي یخوض فیها
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ء، و ترهی�ك  اإغرائك �الجز  و�ر��. العقد� لا الاكتفاء �السمع فق� مجالال�حث العقلي في ال

تضاف  السنوسي الف�ر الدیني لد� من خصائص تعل�م�ةثان�ة هذه خاص�ة  .والعقاب ءال�لا�

  . نظر على السمع في عقیدة التوحیدإلى منطلقه العقلي الداعي إلى أس�ق�ة ال

لذلك �ان على العاقل أن  .حصل على یده هذه الفائدةتمن معلم  لابدّ  التوحید علم لتحقی�

یختاره للصح�ة من الأئمة السالكین المؤ�دین من الله بنور ال�صیرة الزاهدین ": ی�حث عن معلم

فمن  ،ؤفاء على ضعفاء المؤمنینین على المساكین،الر قفشالم ،في هذا العرض الحاضر �قلو�هم

ول�علم أنه لا یجد  .یده عل�ه على هذه الصفة في هذا الزمان القلیل الخیر جدا فل�شدّ  اوجد أحد

إذ من ��ون على هذه الصفة أو قر��ا منها لا ��ون منهم في  ،له والله أعلم ثان�ا في عصره

 عندولا �قف الإمام  .1"العلماءأواخر الزمان إلا الواحد أو ما �قرب منه على ما نص عل�ه 

م الذ� یتعلم على ید�ه علوم معلم بل �صر على أنه إن وجد العاقل المعلّ  لىال�حث ع ودحد

 .ألا �فارقه ول�علم أنه لا نظیر لهح�م اتصاله �ه؛ و أن �ُ  اه الصالحةن�دع ل منا فدینه و�حصّ 

لصلاح ا لعلماء؛ فانعدما نعدم فیهاأوشك أن یاست�صر  حال عصرنا التي  و�أن السنوسي

  .لا العلم من �اب التقلید �ا� الإ�مانأضحى ف. حوالدعوة إلى الصلا

الحذر واجب ولازم على العاقل في أخذ هذه العلوم من غیر مصدرها وعن غیر أهلها إن 

فة التي ذ�رناها صوأما أن �قرأ هذا العلم على �ل من یتعاطى التعرض له ول�س على ال"

ل العلوم عن عندما تحصّ  المفاسد حدثت .2"ا وأخر� أكثر من مصالحهان�ذا دفمفاسد صح�ة ه

ول�حذر المبتد� جهده :"الإمام قائلا  ینبهنا الأصیلة، درهاامص ، أو أن تؤخذ من غیرغیر أهلها

وسهم وما هو هها بنقل و مؤلف عأن �أخذ أصول دینه من الكتب التي حشیت ��لام الفلاسفة وأول

لهم ولف�رهم  جل�ا في رفضه موقف الإمام من الفلاسفة و�تبهم�ظهر لنا  .3"إلا �فر صراح

و �ل ما اتصل �العقائد  عهو ین وفر دفقة في أصول الت�الو�ستنصر للمشتغلین . بهمتو�

لا دراسة إوما هذا ال�حث الذ� بین أیدینا  .غني عن الفلاسفة و�تبهمالتي ت والممارسات الدین�ة

  . ألا وهو التوحید في أهم أصل من أصول الدین،
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 .الكتب الفلسف�ة جم�ع�ل الفلاسفة و  فضذ ور بالإم�ان نغیر أنه في  نشیر من جهتنا إلى 

 فأولى بدا�ات التف�یر الفلسفي  .ع�س ذلك بین ما هو صالح وما هو فیها بل علینا أن نفرق 

فهل  .تقادخطوة أساس�ة في التف�یر الفلسفي �ما هو �ذلك في الاع العقلي الذ� �مثل النظر

لذلك ل�س علینا الح�م على �ل تف�یر  ،م عقل�ة ؟ ط�عا هي عقل�ةأالنظر شرع�ة  وأصل طب�عة

فلسفي أنه تف�یر ضال أو مضلل بل تختلف المذاهب والنحل في الفلسفة �ما هو حال المذاهب 

ز ذلك �عز  إنما التف�یر الفلسفي لا �حجب العقل أن یدرك الحقائ� الدین�ة .د�انوالفرق في الأ

  . وتحرره من مختلف القیود و�وضحه من خلال شفاف�ة التف�یر العقلاني
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  الإسماعیل�ة أنموذجا: ت ال�اطن�ةالحر�ا: المحاضرة السا�عة*

إن ال�اطن�ة لقب عام مشترك تندرج تحته مذاهب وطوائف عدیدة، الصفة المشتر�ة بینها 

أو�لا یذهب مذاهب شتى وقد �صل الت�این بینها حد هي تأو�ل النص الظاهر �المعنى ال�اطن ت

فهو �عني أن النصوص الدین�ة المقدسة رموز وإشارات إلى حقائ� خف�ة . التناقض الخالص

وأسرار م�تو�ة وان الطقوس والشعائر، بل والأح�ام العمل�ة هي الأخر� رموز وأسرار، وان 

عاني الخف�ة المستورة التي هي من شان أهل عامة الناس تقنع �الظواهر والقشور ولا تنفذ إلى الم

  1.العلم الح�، علم ال�اطن

والإسماعیل�ة هم الش�عة الذین أوقفوا سلسلة الأئمة عند إسماعیل بن جعفر الصادق، 

و�ان جعفر الإمام السادس قد استلف ابنه الأكبر إسماعیل ط�قا للعرف الجار�، ولكنه وجده 

فانقسمت الإسماعیل�ة فرقتین، فالغالب�ة لم تعترف . موسىس�یرا فعاد واستخلف ابنه الثاني 

�الإمام الجدید لأنهم لم یروا أن الخمر تفسد عصمة الإمام، وان جعفر لا ین�غي أن ینقض شیئا 

إلا أن إسماعیل مات قبل وفاة أب�ه بخمس سنوات ومع ذلك أن�روا موته، وادعوا أن . أمر �ه الله

وذهب جماعة منهم إلى أن الإمامة .  غی�ه لأنه خاف عل�هالأمر الت�س على الناس، وان الله

  2.بوفاة إسماعیل تؤول إلى أب�ه محمد ولا تؤول لأخ�ه موسى

  :النشأة والتوسع.1

ونشیر إلى أن الش�عة هم أنصار أهل البیت المتحمسون للدفاع عن حقوقهم ولاس�ما ح� 

والأت�اع، و�طل� في عرف الفقهاء لغة على الأصحاب " الش�عة"و�طل� لف� . علي في الخلافة

وترجع نشأة التش�ع إلى ظهور أول ). ض(والمتكلمین من الخلف والسلف على أت�اع علي و�ن�ه 

، وذلك �ظهور اتجاه �قول �أحق�ة بني هاشم )ص(خلاف بین المسلمین �عد وفاة الرسول 

ه �عض أقر�اء الرسول للخلافة لأنهم اقرب القرشیین للرسول، وتزعمه علي بن أبي طالب، ووافق

الأئمة ): ص(، لكن هذا الخلاف لم یدم طو�لا، إذ حسمه أبو��ر بذ�ره حدیث الرسول )ص(

، وتمت له الب�عة وأذعن له الأنصار و�نو هاشم، وتمثل هذه النقطة البدا�ة التار�خ�ة "من قر�ش

                                                           
  .751ص  ،عبد الرحمان بدوي، مذاهب الإسلاميين -1
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� ساد أراء الش�عة لنشأة التش�ع، ومع ذلك لا تمثل ظهور التش�ع �عقیدة فلسف�ة على النحو الذ

  1.لاحقا

وقد تفرعت الش�عة من ذلك الحزب الس�اسي الذ� قضى عل�ه الأمو�ون �حرو راء ثم 

انتشرت وقامت �حر�ة س�اس�ة اجتماع�ة ودین�ة واسعة النطاق ضمت إلیها جم�ع العناصر 

  2.الإسلام�ة المعاد�ة للعرب وللأمو�ین جم�عا

لمین أولى المسائل التي فرقت بینهم ومزقتهم ش�عا �انت الإمامة وهي الق�ادة العل�ا للمس

ف�ان یدافع عن عرش الأمو�ین، إذ �ان یر� أن ) ومقره �لاد الشام(أما حزب بني أم�ة . وأحزا�ا

، وأنهم )أبي ��ر وعمر وعثمان(أمراء هذا البیت أح� الناس �الخلافة �عد الخلفاء الراشدین 

  3.ل�ة بدمه لما �انت تر�طهم �ه من أواصر القرا�ةأصحاب الح� في الأخذ بثار عثمان والمطا

والخلافة أو الإمامة مسالة مصلح�ة اجتماع�ة �ما �قول ابن خلدون ترجع إلى أمور 

الس�اسة ونظام الدولة، مدار الخلاف فیها �قوم حول تساؤل جوهر� عن أح� المؤمنین بتولي 

فقد تحول هذا الصراع الس�اسي ف�ما �عد رئاسة الدولة الإسلام�ة، ولما �ان الإسلام دینا ودولة 

إلى مستو� الخلافات العقائد�ة وعلى هذا النحو اطل الخطر المحدق، على حد تعبیر محمد علي 

أبو ر�ان، �الأمة الإسلام�ة فمزق وحدتها وفرق سوادها ش�عا وجماعات متناحرة تكفر �عضها 

ول �ان الإمامة تثبت �الاتفاق الق :أولا: وتمثل الاختلاف في الإمامة في صورتین. �عضا

أما القائلون �الرأ� الأول ف�قبلون .القول �ان الإمامة تثبت �النص والتغییب: ثان�ا. والاخت�ار

  . إمامة �ل من اتفقت عل�ه الأمة أو أ� جماعة معتبرة من الأمة

أما القائلون �الرأ� الثاني فقال �عضهم �النص على محمد بن الحنف�ة بن علي بن أبي 

طالب وهم الكسان�ة، وقال ال�عض الآخر �النص على الحسن والحسین وهم غالب�ة الش�عة، 

ثم قالت الز�د�ة بإمامة ز�د بن علي بن الحسین ز�ن العابدین، وقالت . واختلفوا ف�ما �عد

واختلفت . بإمامة محمد علي بن علي ال�اقر نصا عل�ه ثم جعفر الصادق وص�ة إل�ه *الامام�ة

                                                           
  .137كلامية الإسلامية، ص علي عبد الفتاح المغربي، الفرق ال -1

، 02حسين إبراهيم حسن، محمد زكي إبراهيم، مكتبة النهضة المصرية، ط : فان فلوتن، السيادة العربية والشيعة والإسرائيليات في عهدي بني أمية، تر -2

  .75، ص 1965

  .69المرجع نفسه، ص  -3

علي عبد الفتاح المغربي، الفرق الإسلامية، : انظر. (رافضة لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر سموا امامية لقولهم �لنص على إمامة علي بن أبي طالب وسموا -*
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هر منها الإسماعیل�ة القائلین بإمامة إسماعیل بن جعفر الصادق، وانتهت الامام�ة فظ

الاثناعشر�ة إلى إمامة محمد القائم المنتظر ابن الحسن العس�ر� بن علي بن محمد بن علي 

  1.الرضا

إن الإسماعیل�ة منبثة في أقال�م متفرقة من ال�لاد الإسلام�ة، و�عضها في جنوب إفر�ق�ا 

�لاد الشام و�ثیر منها في الهند، و�عضها في �اكستان، وقد �انت لهم  ووسطها، و�عضها في

  2.دولة هي الدولة الفاطم�ة في مصر والشام

  :الإمامة عند الإسماعیل�ة. 2

في متن �تا�ه الفصل في الملل والأهواء والنحل حول موضوع الإمامة " ابن حزم"یذ�ر 

جم�ع الش�عة وجم�ع الخوارج على وجوب اتفاق جم�ع أهل السنة والمرجئة وجم�ع المعتزلة و 

وان الأمة فرض واجب علیها الانق�اد لإمام عادل �ق�م فیهم أح�ام الله، و�سوسهم . الإمامة

لا یلتزم الناس : "عدا النجدات من الخوارج لقولهم) ص(�أح�ام الشر�عة التي أتى بها رسول الله 

  3.م المنسو�ون إلى نجدة ابن الحنفيفرض الإمامة وإنما علیهم أن یتعاطو الح� بینهم، وه

وتر� الإسماعیل�ة انه �عد إسماعیل أتت أئمة مستورة، لان الإمام یجوز له أن �ستتر إذا 

وظل هؤلاء الأئمة یتداولن . لم تكن له شو�ة أو قوة �ظهر بها على أعدائه، وإنما �ظهر دعاته

 المهد� رأس الدولة الفاطم�ة، الإمامة واحدا �عد واحد في ستر وخفاء إلى أن جاء عبید الله

فاظهر الدعوة لما أحس القوة، ومن اجل هذا �سمون أ�ضا �ال�اطن�ة لأنهم �قولون �الإمام 

إنما سموا ال�اطن�ة لقولهم �ان لكل ظاهر �طنا ولكل تنز�ل : وقال آخرون . ال�اطن أ� المستور

  4.ولا یزال في الهند طائفة �بیرة من الإسماعیل�ة. تأو�لا

د مسالة الإمامة من أهم المسائل الكلام�ة ل�س عند الإسماعیل�ة فق� بل في المذهب تع

سواء : والإمام عندهم �مللك أمور الدولة. الش�عي بوجه عام فهي مر�ز �حوثهم والملون لعقیدتهم

الإمام عند . وغیرها، لأنه یوحى إل�ه من عند الله...السلطة الدین�ة والس�اس�ة والتشر�ع�ة

                                                           
  .120 -119ص  الفكر الفلسفي في الإسلام، محمد علي أبو ر�ن، �ريخ  -1

  .50، ص )ط، س(محمد أبو زهرة، �ريخ المذاهب الإسلامية، دار الفكر العربي، القاهرة، د  -2

محمد إبراهيم نصر، عبد الرحمان عميرة، دار الجيل، : ، تح04لي بن احمد المعروف �ن حزم الظاهري، الفصل في الملل والأهواء والنحل، ج أبو محمد ع -3
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عیل�ة �ساو� النبي في العصمة والاطلاع على حق�قة �ل شيء ولا ینزل عل�ه وحي، بل الإسما

وعلم الإمام علم لا �أت�ه ال�اطل من بین ید�ه ولا من . لأنه خل�فته) ص(یتلقى ذلك من النبي 

خلفه، ذلك أن الإمام إنما �ستمد علمه من الإمام الساب� عل�ه إلى أن نصل إلى علي بن أبي 

  1).ص(أفاد علمه من الرسول طالب الذ�

فالش�عة على هذا النحو �س�غون على الإمام نوعا من التقد�س، ��ونه یتلقى علمه  من 

الله عن طر�� الوحي، و�عده الله إعدادا خاصا من حین أن ��ون نطفة و�حفظه برعایته 

�ان وما السام�ة، و�عصمه من الذنوب، و�ورثه علم الأنب�اء والمرسلین و�طلعه على �ل ما 

�علم علما علمه الناس، وعلما آثر �ه عل�ا، وعلي آثر �ه وص�ه ) ص(س��ون، و�ان الرسول

والإمام عندهم ظل الله في أرضه، ونور الله في أرضه، . وه�ذا إلى المهد� الثاني عشر

لا والوسیلة الوحیدة لمعرفة الح� وال�اطل والاعتقاد بذلك جزء من الإ�مان �الإ�مان �ا� ورسوله 

  2.تنفع أعمال الإنسان إلا �ه بل أن عص�ان المؤمن قد یخففه أو �محوه الإ�مان �الإمام

والإسماعیل�ة تجعل الإمامة منص�ا إله�ا �النبوة، لهذا فان النبي قد نص على علي عل�ه 

وما �میز الإمام عن النبي هو أن الإمام لا یوحى إل�ه �النبي وإنما یتلقى الأح�ام منه . السلام

  3.فالنبي مبلغ عن الله والإمام مبلغ عن النبي. ع تسدید الهيم

و�لزم الاسماعل�ة التا�عین للإمام �الوفاء �العهد، �معنى أن ینفذ التا�ع ما �أمره �ه الإمام 

  .إلى آخر ذلك...�عدم الكشف للآخر�ن أسرار المذهب أو التوجه لمحار�ة الأعداء

تر� انه ل�س ثمة تعارض بین طاعة الله وطاعة �ما تجدر الإشارة إلى أن الإسماعیل�ة 

الرسول من جهة، و�ین طاعة الإمام من جهة أخر�، لان الإمام �أخذ علمه عن الله ورسوله، 

فإذا �ان ثمة تعارض في ظاهر النص القرآني . وهو المفسر والشارح والمعلم للنصوص الدین�ة

ما �عني أن . أن �حل على ید� الإمام أو في �عض الأحادیث النبو�ة، فان هذا التعارض ین�غي

. من یخالف الإمام أو ینقض عهده فانه في الحق�قة إنما یخالف الله ورسوله و�نقض وعده معهما
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فبناء على . والوفاء �العهد عند الإسماعیل�ة شر� أساسي ل��ون المرء مؤمنا أو غیر مؤمن

  1.�ه إلى أن ��ون من أهل الشمال الوفاء �العهد �ستح� المرء الثواب، أما نقض العهد فیؤد�

بذلك ��ون تعظ�م الأئمة عند الإسماعیل�ة من تعظ�م الله عز وجل لأنهم �مثا�ة رسل من 

فاحترام الرسول وتعظ�مه إن هو إلا احترام للذات الإله�ة وتعظ�م لها ولهذا وجب "عند الله، 

انه ین�غي لنا أن نتقرب منهم . التقرب إلیهم والر�وع على عتبتهم وسماع أوامرهم والتواضع لهم

  2".ونخشاهم ونخاف علیهم خشیتنا من ملو�نا ورؤسائنا

�ما أوجبت الإسماعیل�ة على المؤمن ضرورة دفعه الخمس مما ��سب للائمة ولأهل 

  : بیتهم، و�فسرون الآ�ة الحاد�ة والأر�عون من سورة الأنفال تأو�لا غر��ا؛ تقول الآ�ة

                          

  "  بیت  أهلالمقصود بذ� القر�ى والیتامى والمساكین،  الإسماعیل�ة، تفسر

 إلىیذهبون  إذ�م�ن قبوله، لا  تأو�لوهذا . فق� لا فقراء المسلمین عامة ومساكینهم الأئمة

  3.أن یدفع للائمة ولذو�هم من �عدهمالقول �ان ما �ان یدفع � وللرسول في ح�اته ین�غي 

العصمة والمهد�ة، التق�ة، : ومن أهم تعال�مهم المتصلة �الخلافة أو الإمامة أر�ع، هي

  . الرجعة

ح�اتهم ولا تصدر عنهم  أما العصمة ف�قصون بها أن الأئمة �الأنب�اء معصومون في �ل. 1

وف�رة العصمة للائمة �عیدة عن الإسلام وتعال�مه، . آ�ة معص�ة ولا یجوز علیهم خطا ولا نس�ان

  .�ما أنها �عیدة عن الط�ائع ال�شر�ة التي ر�بت فیها الشهوات، وفیها الخیر والشر

. � فهو مهد�ومن عقائدهم ال�ارزة الاعتقاد في المهد� وهو اسم مفعول من هد: المهد�ة. 2

  .الأرض عدلا وهو الإمام المنتظر �أتي ف�ملأ

  .هي الاعتقاد برجوع الإمام �عد غیبته أو موته: الرجعة. 3
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ومعناها الحذر، وهي عند الش�عة النظام السر� في شؤونهم فإذا أراد إمام الخروج : التق�ة. 4

فتكتموه واظهروا الطاعة  والثورة على الخل�فة وضع لذلك نظاما وتدابیر واعلم أصحا�ه بذلك 

حتى تتم الخط� المرسومة، فهذه تق�ة، والتق�ة عند الش�عة جزء م�مل لتعال�مهم ومبدأ أساس�ا 

  1.في ح�اتهم

ترت�� نظرة الإسماعیل�ة في الإمامة بنظر�تهم في التأو�ل وفي  : التأو�ل ال�اطني الاسماعیلي.3

في الحدیث والتنز�ل له ظاهر و�اطن، �ل ما جاء : المثل والممثول، �قولون بهذا الصدد

�الإنسان هو واحد إلا انه جسد وروح، فالجسد هو الظاهر والروح هو ال�اطن، وقد ذ�ر الله 

و " وذرو ظاهر الإثم و�اطنه"و " وأس�غ عل��م نعمة ظاهرة و�اطنه: ال�اطن في آ�ات �ثیرة فقال

وتلك الأمثال نضر�ها : "الله الأمثال فقالوذ�ر ". وما �علم تأو�له إلا الله والراسخون في العلم"

�ل شيء عندهم إذن له ظاهر و�اطن، الظاهر معجزة الرسول ". للناس وما �عقلها إلا العالمون 

و�عتبرون الظاهر . وال�اطن معجزة الأئمة من أهل البیت لا یوجد عندهم وهو علم مستودع فیهم

. د الدین، وال�اطن جوهر الدین المستوروال�طن روح الدین، الظاهر هو المفهوم العام لقواع

  2.من عمل �ال�اطن والظاهر معا فهو منا، ومن عمل �أحدهما دون الأخر ل�س منا: و�قولون 

وقولهم أن للشر�عة ظاهر و�اطن ألزمهم القول أن الناس �علمون علم ظاهر وعند الإمام 

بل أول . ن تأو�لات �عیدةوأولوا على هذا ألفا� القرا. علم ال�اطن، بل عنده �اطن ال�اطن

�عضهم �عض الألفا� العر��ة تأو�لات غر��ة، وجعلوا هذه التأو�لات هي وما عند الإمام من 

أسرار علم �اطن، وقد شار�هم الاثناعشر�ة في هذا الجزء الخاص �علم الظاهر وال�اطن، وأخذت 

  3.عنهم طوائف من الصوف�ة

رائهم ولا �علنون إلا ما تسمح الأحوال ل�س هذا فحسب، بل �انوا �سترون �ثیرا من أ

بإعلانه وقد بینت الآراء التي �عتنقها المعتدلة منهم على ثلاث شعب �شار�هم في أكثرها 

  :الاثناعشر�ة

الف�ض الإلهي من المعرفة الذ� �ف�ض �ه الله على الأئمة یجعلهم فوق الناس قدرا وفوق . 1

  .رهم فوق مدارك الناسالناس علما، فهم قد اختصوا �علم ل�س عند غی
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لا یلزم أن ��ون الإمام ظاهرا معروفا، بل �صح أن ��ون خف�ا مستورا ومع ذلك تجب . 2

طاعته، وانه هو المهد� الذ� یهد� الناس، وس�ظهر في جیل من الأج�ال، ولن تقوم الق�امة 

  .حتى �ظهر و�ملا الأرض عدلا �ما ملئت جورا

حد من الناس ول�س لأحد من الناس أن یخطئه مهما �أت الإمام عندهم ل�س مسؤولا أمام ا. 3

لان عنده من العلم ما لا قبل . من أفعال، بل یجب أن �صدقوا أن �ل ما �فعله خیر لا شر ف�ه

والعصمة لدیهم ل�ست في عدم ارتكاب . 1ومن هذا قرروا أن الأئمة معصومون . لأحد �معرفته

  2.الأخطاء �ما یناسب معتقداتهمالمعاصي والأخطاء بل إنهم یؤولون المعاصي و 

أما عن دواعي التأو�ل �ال�اطن فعدیدة حسب رأ� عبد الرحمان بدو� في متن �تا�ه 

  :، نذ�ر منها"مذاهب الإسلامیین"

التحرر من قید النص المقدس ابتغاء التوفی� بینه و�ین الرأ� الذ� یذهب إل�ه صاحب . 1

  .التأو�ل

غاء التوفی� بین ما �فهم من صر�ح اللف� و�ین ما �قتض�ه التحرر من قید النص المقدس ابت. 2

  .العقل

ومن هذه . الرغ�ة في تعمی� صر�ح النص ابتغاء مز�د من العم� في الآراء التي �حتو�ها. 3

الدواعي یتبین أن یلجئ إلى التأو�ل هو الاضطرار إلى الأخذ بنص �عد مقدسا أو مفیدا، ولولا 

  3.تأو�لهذا لما �ان ثم أ� داع إلى ال

ولما �انت الإمامة أو الولا�ة عند الإسماعیل�ة أهم أر�ان عقیدتهم �انت أ�ضا هي أساس 

فهو وجه الله، و�د الله، : �ل التأو�لات ال�اطن�ة، ف�انوا �س�غون على الإمام نعوتا هي تأو�لات

، فان الإمام وإذا �ان الله قد خص الرسول �التنز�ل مطلقا. لأنه �عرف �ا� و�دافع عن دین الله

  .هو صاحب التنز�ل في عصره، لان الأئمة هم الراسخون في العلم وقرناء القران
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ن هو الكتاب المنزل على الرسول، وقر�نه في التأو�ل علي بن أبي طالب الذ� قال آوالقر 

رانه ، والقران سمي قرانا لاقت"أنا مدینة العلم وعلي �ابها، فمن أراد العلم فل�أت ال�اب"ف�ه الرسول

  1.�العترة  آل البیت

إن وجود الموجودات عند الإسماعیل�ة لا یتم عن طر�� الف�ض �ما : مسالة حدوث العالم. 4

�قول الفلاسفة بل عن طر�� الإبداع، وهي نتیجة حتم�ة عن القول بنفي الصفات عن الله و�أنه 

 2.ل�س �مثله شيء ولا من جنسه شيء

، "الف�ض"أو " الخل�"عن أن تستخدم �لمة " لإبداعا"وتفضل الإسماعیل�ة استخدام �لمة 

الح� والحق�قة وهو الوجود الأول، وهو الوحدة والواحد، وهو "و�ر� الكرماني أن الإبداع هو 

الأزل وهو الأزلي وهو العقل الأول وهو المعقول الأول وهو العلم وهو العالم الأول وهو القدرة 

وهذه ..."الأول، ذات واحدة تلحقها هذه الصفات وهو القادر الأول وهو الح�اة وهو الحي

الصفات التي یخلعها الكرماني على العقل الأول هي عینها الصفات التي تنسبها المعتزلة إلى 

  3.الله، وهذا فارق ضخم بین مذهب المعتزلة و�ین مذهب الإسماعیل�ة في الصفات

لهي معناه وجود ش�ه إذن الموجودات لم تحدث عن طر�� الف�ض الإلهي لان الف�ض الإ

و�ین العقل الأول، أ� بین الفائض وما �ف�ض عنه، وهذا ما تنف�ه " الله"بین العقل الخالص 

مع ذلك ورغم نفي الإسماعیل�ة لنظر�ة الف�ض الأفلاطون�ة في تفاصیلها الجزئ�ة . الإسماعیل�ة

ان�عث عن الله " الأول العقل"فالإسماعیل�ة تر� أن . فإنها قد تا�عت الأفلاطون�ة إلى حد �بیر

بذلك تكون الإسماعیل�ة قد . �لا �یف، وتصف هذا العقل �صفات الله في المذهب الأفلاطوني

أخذت نظر�ة الف�ض الأفلاطون�ة وأفادت منها إلى حد �بیر مع إضافة �عض المسائل وحذف 

  4.ال�عض الآخر الذ� لا یتف� وروح مذهبها

: أول الموجودات، انه شیئ�ة الأش�اء على حد تعبیرهاتر� الإسماعیل�ة أن العقل الأول هو 

وهو بذلك ساكن لان الحر�ة دلیل على . فلم ��ن ثمة قبله شيء ما وهو عقل لا یبدو ولا �فنى

  .الكون والفساد، وهو خال من �ل ما هو ماد�
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 و�هذا. والهیولي ف�انت أول شيء ان�عث عن العقل الأول) العقل الثاني(أما النفس الكل�ة 

والعقل الثاني أ� النفس الكل�ة ). الله(تكون الكثرة من العقل الأول ول�ست من العقل الخالص 

یناظر، عند الإسماعیل�ة، الوصي أول الأئمة في عالم الشرع والدین، و�ما له اقل مرت�ة من 

ما والهیولي المن�عث عن العقل الأول ل�ست سو� مادة العقول التي تن�عث ف�. �مال العقل الأول

وهذه الهیولي مصورة �ع�س هیولي أرسطو التي لا . إنها مادة للسموات والكواكب والط�ائع. �عد

  .صورة لها البتة

حسب رأ� الإسماعیل�ة فانه من خلال الإبداع والان�عاث تحدث عشرة عقول ابتداء من 

عاشر أو والعقل ال. العقل الأول إلى أن تصل إلى العقل العاشر الذ� هو آخر سلسلة العقول

الفعال مر�ز العالم الجسم، وعالم الجسم جامع لف�ض العقول، وهو مر�ز لوجود الأنفس الطاهرة 

التي هي أنفس النطقاء إلى القائم والقائم جامع للكل الذ� انتهت إل�ه ما سر� من بر�ة 

  1.الإبداع

) خاصالأش(و�قابل العقول العشرة الروحان�ة، عشرة أجسام على الأرض، هذه الأجسام 

وفي �ل مرت�ة من هذه المراتب یلتقي المر�د بدرجة ا وان شئت . تمثل مراتب الدعو� ال�اطن�ة

وهؤلاء الدعاة العشر �قابلون العقول العشرة على الوجه . رت�ة أعلى إلى أن �صل إلى الأمام

  :الآتي

  .العقل الأول؛ �قابله الناط� .1

ن للناط� وله �ل الح� في تأو�ل النصوص الوز�ر الأ�م(العقل الثاني؛ �قابله الوصي . 2

  ).الدین�ة

  .العقل الثالث؛ �قابله المتم الأول أو الإمام وهو الهاد� للدین وله سلطة الأمر والنهي. 3

  .، مهمته الفصل في المنازعات)أو ال�اب(العقل الرا�ع؛ و�قابله المتم الثاني . 4

وهو الذ� �ح�م �الصدق أو الكذب، أو  )أو الحجة(العقل الخامس؛ �قابله المتم الثالث . 5

  .�الصواب أو ال�طلان

  .العقل السادس؛ �قابله المتم الرا�ع. 6

  .العقل السا�ع؛ �قابله المتم والخامس أو الداعي المطل�. 7
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العقل الثامن؛ �قابله المتم السادس أو الداعي المحدود وهو شخص یختص �شؤون ع�ادة . 8

  .ة وتفه�مهم إ�اهاالعوام وتعر�فهم حدود الشر�ع

العقل التاسع؛ �قابله المأذون المطل�، �أخذ العهود والمواثی� على من لمس منه المیل إلى . 9

  .مذهبهم

العقل العاشر؛ �قابله المتم الثامن أو المطالب وهو الذ� �قوم �عمل�ه الفراسة والدعوة إلى . 10

   1.المذهب في أول مراحله

عیل�ة في بدایتها �انت إحد� الفرق الش�ع�ة، ولكنها غلت یتضح مما سب� أن الإسما: نقد -

في أئمتها وتأثرت �مؤثرات �ثیرة حتى وصل الأمر إلى أن اعتبرتها معظم الفرق الإسلام�ة 

�افرة وخارجة عن الإسلام، لما أس�غوه على إمامهم من صفات تصل �ه إلى ما �ش�ه مقام 

ولعدم استقائهم عقیدتهم من خالص الكتاب  الإلوه�ة وإن�ارهم صفات الله س�حانه وتعالى،

  2.والسنة
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  :قائمة البیبلیوغراف�ا*

  : المصادر**/ 

محمود قاسم، م�ت�ة الانجلو المصر�ة، : ابن رشد، مناهج الأدلة في عقائد الملة، تح - 1

 .1969 ،03القاهرة، � 

مجلس  الأشعر� أبو الحسن، رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام، مط�عة - - 2

 .هـ1344، 2دائرة المعارف النظام�ة، الهند، �

: السنوسي أبو عبد الله ، شرح السنوس�ة الكبر� المسمى عمدة أهل التوفی� والتسدید، تح -3

 .1982 1عبد الفتاح عبد الله بر�ة، دار القلم، الكو�ت، �

، 1، �إنصاف رمضان، دار قتی�ة، سور�ا:الغزالي أبو حامد، الاقتصاد في الاعتقاد، تح - 4

2003. 

 .1996، 1الفارابي أبو نصر، إحصاء العلوم، دار م�ت�ة الهلال، بیروت، � - 5

 .2007، )�(ابن خلدون عبد الرحمن، المقدمة، دار الف�ر، بیروت، د - 6

مصطفى مرزوقي، : السنوسي أبو عبد الله ، المنهج السدید في شرح �فا�ة المر�د، تح -7

 ).�، س(عین ملیلة، الجزائر، د

سل�م فهد شعابنة، دار : عبد الله، شرح المقدمات في علم التوحید، تح السنوسي أبو -8

 .2009، 01البیروتي، دمش، �

مصطفى محمد الغمار� : ، شرح أم البراهین في علم الكلام، تحأبو عبد هللالسنوسي  -9

 .1989، )�(المؤسسة الوطن�ة للكتاب، الجزائر، د 

لم التوحید، م�ت�ة مصطفى السنوسي أبو عبد الله، شرح صغر� الصغر� في ع  -10

 .ال�ابي الحلبي وأولاده، مصر، الط�عة الأخیرة

أبو محمد علي بن احمد المعروف �ان حزم الظاهر�، الفصل في الملل والأهواء   -11

 02لجیل، بیروت،� محمد إبراه�م نصر، عبد الرحمان عمیرة، دار ا: ، تح04والنحل،ج 

1996 

ي علم الكلام، عالم الكتب، بیروت، الأیجي عبد الرحمن بن أحمد، المواقف ف -12

 ).�، س(د
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السید یوسف أحمد، درا : السنوسي أبو عبد الله، العقیدة الوسطى وشرحها، تح -13

 .2006، 1الكتب العلم�ة، بیروت، �

  

  :المراجع**/ 

دراسة فلسف�ة لآراء الفرق الإسلام�ة في أصول 1أحمد محمود ص�حي، في علم الكلام، ج -1

 ). �،س(ؤسسة الثقافة الجامع�ة، القاهرة، دالدین، المعتزلة، م

 .1980)�(الفضلي عبد الهاد� ، خلاصة علم الكلام، دار التعارف للمطبوعات، سور�ا، د -2

أبو زهرة محمد، تار�خ المذاهب الإسلام�ة في الس�اسة والعقائد وتار�خ المذاهب الفقه�ة، دار  -3

 ).س.�(الف�ر العر�ي، القاهرة، د

 . 1993، 3، دار الجیل بیروت، �1نا ، خلیل الجر، تار�خ الفلسفة العر��ة،جالفاخور� ح -4

 . 1977، )�(بدو� عبد الرحمن ، مذاهب الإسلامیین، دار العلم للملایین، بیروت، د -5

، م�ت�ة لبنان ناشرون، 1سم�ح دغ�م، موسوعة مصطلحات علم الكلام الإسلامي، ج -6

 .  1998، 1بیروت، �

، 2طه، تجدید المنهج في تقو�م التراث، المر�ز الثقافي العر�ي، المغرب، �عبد الرحمن  -7

1993. 

مدخل ودراسة، م�ت�ة وه�ة، ... علي عبد الفتاح المغر�ي، الفرق الإسلام�ة الكلام�ة  -8

 .1995، 2القاهرة، �

، 02ف�صل بدیر عون، علم الكلام ومدارسه، دار الثقافة للنشر والتوز�ع، القاهرة، �  -9

 ).س(د

إبراه�م ز�ي خورشید وآخرون، : ،تر8جي، بر�ل، موجز دائرة المعارف الإسلام�ة، ج.أ -10

 .1998، 1مطا�ع الهیئة المصر�ة العامة للكتاب  الشارقة، �

إبراه�م بن حمد القعید وآخرون، الموسوعة المسیرة في الأد�ان والمذاهب والأحزاب  -11

  .ه4،1420لط�اعة، الر�اض،�، دار الندوة العالم�ة ل2المعاصرة، ج

 .1936، 07، م�ت�ة النهضة المصر�ة، القاهرة، � 03احمد أمین، ضحى الإسلام، ج  -12

، المقدمات النظر�ة، دار 1حنفي حسن ، التراث والتجدید من العقیدة إلى الثورة، ج -13

 .1998، 1التنو�ر، بیروت، �
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، دار التنو�ر، )التوحید(ان الكامل ، الإنس2حنفي حسن ، من العقیدة إلى الثورة، ج -14

 .1988، 1بیروت، �

محاولة (ع�اس محمد حسن سل�مان، الصلة بین علم الكلام والفلسفة في الف�ر الإسلامي  -15

 . 1998 ،)�(د   ، دار المعرفة الجامع�ة، بیروت)لتقو�م علم الكلام وتجدیده

 .1997، )�(ملایین، بیروت، د عبد الرحمان بدو�، مذاهب الإسلامیین، دار العلم لل -16

عبد الرحمن طه، في أصول الحوار وتجدید علم الكلام، المر�ز الثقافي العر�ي، الدار  -17

 .2000، 1الب�ضاء،المغرب، �

، 02، م�ت�ة مدبولي، القاهرة، � 01عبد المنعم الحفني، موسوعة الفلسفة والفلاسفة، ج  -18

1999. 

الفرق والجماعات والمذاهب الإسلام�ة، دار الرشاد، القاهرة، ، موسوعة عبد المنعم الحفني -19

 �01 ،1993.  

. 2005، )�(عبده محمد ، رسالة التوحید، مطا�ع الهیئة المصر�ة العامة للكتاب، القاهرة، د -20

، 1علي الشابي، م�احث في علم الكلام والفلسفة، دار المدار الإسلامي، بیروت، � -35

2002. 

حسین إبراه�م : الس�ادة العر��ة والش�عة والإسرائیل�ات في عهد� بني أم�ة، ترفان فلوتن،  -21

 .1965، 02حسن، محمد ز�ي إبراه�م، م�ت�ة النهضة المصر�ة، � 

علي أبو ر�ان، تار�خ الف�ر الفلسفي في الإسلام، دار النهضة العر��ة، بیروت، �  محمد -22

02 ،1976. 

مي عند ابن خلدون، المؤسسة الجامع�ة للدراسات، منى أحمد أبو ز�د، الف�ر الكلا -23

 .1997، 1بیروت، �

یوسف بن عد�، أسئلة التنو�ر والعقلان�ة في الف�ر العر�ي المعاصر، الدار العر��ة  -24

  .2010، 1للعلوم، بیروت، �

  :المذكرات**/ 

وم الدراسات علمي حمدان أحمد، فلسفة الف�ر الدیني بین السنوسي والمغیلي، �حث لنیل دبل -1

علي سامي النشار، �ل�ة الآداب، جامعة محمد الخامس، الر�ا�، : العل�ا في الفلسفة، إشراف

1978 /1979. 
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مقدم مختار�ة، الاساس اللغو� للخلاف الكلامي، المعتزلة والاشاعرة انموذجا، مذ�رة اخرج  -2

 .2005/2006هران، لنیل شهادة الماجستیر، اشراف عبد القادر بوعرفة، جامعة السان�ا و 
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